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fatd de Dumnezeu si ascultare fata de regulile schitului. Se socotea pe
dansul drept egal cu cei care ii cereau sfatul si nu a cerut pentru sine
nici un titlu, nici nu a pretins ca s-ar fi aflat pe vreo treapta spirituala
superioara.

Desiviata cdlugarilor era centratain jurul rugaciunii sinevointelor
duhovnicesti, Nil si ceilalti monahi ai schitului se ingrijeau fiecare de
nevoile proprii, de zi cu zi, potrivit randuielii ,de sine“ sau idiorit-
mica. Apoi, Nil a cerut calugdrilor sa participe la forme de munca
care sa le aduca minime beneficii, astfel incat sa nu fie dependenti
de proprietiti, cum era cazul marilor ministiri. In acest sens, el
sustinea reformele monahale care sa aiba la bazad o viata monaha-
1a retrasa (isihasta) si modesta. Astfel, in mod practic, monahii din
comunitatea lui Nil si-au Insusit munca de copiere, traducere si co-
rectare a textelor bisericesti din manuscrisele existente3®. Se crede
ca Nil ar fi compilat un compendiu cu vietile sfintilor, dar care s-ar fi
pierdut.

Alaturi de ucenicii sai si de cei care 1i urmau sfaturile, Sf. Nil traia
o viata simpld, mai degraba retrasa si linistita, foarte diferita de viata
din manastirile mari si bogate care devenisera parte integranta a cul-
turii rusesti. Pentru Nil, aceasta evolutie a manastirilor mari era un
semn de indepartare a Bisericii de la calea cea dreapta, deoarece in
randurile ierahiei bisericeasti cresteau astfel lacomia si setea de pu-
tere si control®. Invititurile Sf. Nil erau diferite de norma de viati a
Bisericii din vremea sa. El a aprofundat unele idei mistice si ascetice
inspirate din practica isihasta, cerand credinciosilor sa se concentreze
pe lumea launtrica si pe experienta personala a credintei ca mod de a
ajunge la unirea cu Dumnezeu.

4.2 ,Iudaizantii” si problema proprietdtilor bisericesti. In ultima
parte a secolului al XV-lea, un mic grup de intelectuali clerici cu cen-
trul in orasul Novgorod a inceput sa critice Biserica pentru excesele
sale. Deoarece pdreau sa propuna intoarcerea la unele interpretari

38. M. KonTevicl, Dobdndirea Sfdntului Duh in vechea Rusie, tr. Paul Balan, Ed.
Egumenita, Galati, 2004, pp. 272-273.

39. Angel F. SAncHEZ-ESCOBAR, A History of the Russian Church (IX-XX Centuries),
The St. Stephen Harding College Publishing House, 2008, p. 81.
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vetero-testamentare, acestia au fost numiti ,iudaizanti“4’. Printre pro-
blemele criticate de acest grup se aflau cresterea averilor si a propri-
etdtilor funciare manastiresti si bisericesti. Ei cereau intoarcerea la o
viatd de o mai mare simplitate si evlavie. In anul 1487, Arhiepiscopul
Ghenadie de Novgorod a auzit de acest grup, considerat eretic si a cau-
tat sa ia masuri spre a-1 elimina, considerand ca autoritatile bisericesti
si politice nu le luau deplin in considerare.

n 1490, dups moartea arhiepiscopului Gherontie al Moscovei, ad-
versar al lui Ghenadie, a fost convocat un sinod pentru a analiza pro-
blema. Intrunirea sinodului se apropia; atunci arhiepiscopul Ghenadie
si-a gasit un aliat In persoana staretului losif Volotki*! al marii ma-
nastiri din Volokolamsk, care detinea mari proprietati si averi si care
considera ca ,apostatii“ trebuiau tratati cu maxima asprime, cerand
pedeapsa cu moartea pentru capii ,,iudaizantilor si intemnitarea alto-
ra care se faceau vinovati de o asemenea atitudine.

La sinodul din 1490, Sf. Nil si Paisie Iaroslavov, mentorul sau spi-
ritual, s-au opus atat persecutarii de citre autoritatile politice, cat si
judecarii ereticilor si apostatilor de catre un tribunal ecleziastic, con-
testand autoritatea Bisericii de a a-i aduce Inapoi in biserica prin alte
metode decat mustrarea, rugaciunea sau exemplul personal*?. Nil s-a
opus cu indarjire aplicarii pedepsei capitale. Pozitia lui reprezenta un
mod revolutionar de a privi lucrurile, pentru standardele vremii, in-
clusiv pentru crestinii din Apus. La incheierea sinodului, doar cativa
preoti au fost condamnati si caterisiti, dar nu au fost executati. Dupa
inchiderea sedintei sinodului, Nil si ucenicii sdi s-au intors la vietile lor
de rugaciune contemplativa si la slujirea lui Dumnezeu.

Sf. Nil a continuat sa militeze impotriva dreptului manastirilor de
a detine pamant la Sinodul din 1503. La acest sinod, tinut la Moscova,
el a pusla indoiald legitimitatea existentei marilor domenii monastice.
La acea vreme, domeniile monastice acopereau o treime din teritoriul

40. Andrei PLiGuzov, ,Archbishop Gennadii and the Heresy of the Judaizer®, in:
Harvard Ukrainian Studies 16 (3/4) December 1992, pp. 269-288.

41. George VERNADSKY, ,The Heresy of the Judaizers and the Policies of Ivan III
of Moscow", in: Speculum, vol. 8, No. 4, Oct. 1933, pp. 436-454.

42. Steven RunciMAN, The Orthodox churches and the secular state, Auckland
University Press; Oxford University Press, 1971, p. 48.
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statului rus. El a mai sustinut ca bogatia era responsabila pentru sta-
rea de demoralizare a comunitatilor monastice din Rusia. El a sustinut
politica lui Ivan al I1I-lea de secularizare a pamanturilor manastiresti
dar cu toate acestea la sinodul din 1503 partida iosefita a avut castig
de cauzad*. Sf Nil a fost sustinut in acest demers de monahii si staretii
din Manastirea Sfantul Chiril de Belozersk si de ucenicul sau Vassi-
an Patrichiev*. Totusi, dupa moartea lui Nil, losif si sustinatorii lui au
avut castig de cauza si s-a hotdrat persecutarea iudaizantilor.

In timp ce, cu sprijinul puterii seculare si al autorititii bisericesti,
pozitia sustinuta de losif a ajuns predominanta in cultura rusa, exem-
plul dat de viata modesta a non-posesorilor - a Sf. Nil si a ucenicilor
sai - a reusit sa duca la moderarea exceselor celor dintii. Nil nu a mai
trdit indeajuns pentru a vedea sfarsitul luptei care a fost continuata de
succesorii sdi, Patrichieiev si Artemie. Sf. Nil a murit in data de 7 Mai
1508, la varsta de 75 de ani.

4.3 losif Volotki. Ivan Sanin (in rusa: UBan CaHuH) s-a nascut in
principatul Volokolamsk, in 14 noiembrie 1439, intr-o familie de pro-
prietari de pamant care detineau orasul Yazvisch-Pokrov. Tatal sdu se
numea loan*® iar mama sa Marina. La varsta de sapte ani, Ivan a fost
trimis sa fie educat de pustnicul Arsenie de la Manastirea Volokolam-
sk - Iniltarea Sfintei Cruci. La ministire, Ioan a aritat calititi rare si o
aptitudine rard pentru slujbele Bisericii. In 1459, Ioan a intrat in Mi-
nastirea Tver sub tutela pustnicului si ascetului Varsanufie. Deoarece
a gdsit cd regulamentul monahal nu era suficient de strict, el a plecat,
cu binecuvantarea lui Varsanufie, si s-a alaturat Sfantului Pafnutie din
Borovsk. In 13 februarie 1460, Ioan a fost tuns cilugir la Ministirea
Borovsk, ludnd numele de losif.

Tanarul calugar losif a purtat ascultdrile grele puse pe umerii lui
cu mult zel si iubire, aldturi de indatoririle de ecleziarh pe care Sfan-

43. Paul BusuxoviTcH, Religion and Society in Russia: The Sixteenth and Seven-
teenth Centuries, New York Oxford University Press, 1992, p. 16.

44. Bernard ParEs, A History of Russia ..., p. 99.

45. *** Patericul Lavrei Sfanta Treime a Preacuviosului Serghie de Radonej, tr.
din limba rusa de Boris Buzila, Ed. Sofia, Bucuresti, 2006, p. 29. Bunicul, tatal si trei
frati si-au sfarsit viata in mandstire, imbratisand schima monahala.
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tul Pafnutie i le-a atribuit. Dupa moartea Sfantului Pafnutie in 1477,
la recomandarea cneazului Ivan al Ill-lea, losif a devenit egumen si a
inceput sa schimbe viata monastica de la manastire dupa principiile
cenobitice stricte. Cu toate acestea, majoritatea calugarilor au ridicat
obiectii fata de ideile lui losif, fapt ce I-a determinat sa paraseasca ma-
nastirea in taind. Vizitarea impreuna cu pustnicul Gherasim a cator-
va manastiri cenobitice din Rusia, printre care si Manastirea Sfantul
Chiril de la Lacul Alb, doar i-au intdrit convingerile sale referitoare la
viata monahala.

La dorinta marelui cneaz*® s-a intors la Borovsk, unde Sfantul losif
a continuat sa intdmpine rezistenta fratilor sai de calugdrie. Astfel, el a
obtinut aprobarea sa deschida o noua manastire dupa regula cenobiti-
ci stricti. Impreuni cu sapte cilugiri asemanitori in conceptie, el s-a
reintors la Volokolamsk unde, cu aprobarea cneazului Boris Vasilievi-
ch, fratele Marelui Pring Ivan al Ill-lea, a infiintat in cnezatul acestuia
Manastirea Adormirii Preasfintei Maici a Domnului, la confluenta rau-
rilor Struga si Sestra. Ziua de 15 august 1479, cand a vut loc tarnosirea
Bisericii Adormirea Maicii Domnului, biserica din lemn, marcheaza
infiintarea manastirii care mai tarziu a primit numele de Manastirea
losif-Volokolamsk, dupa fondatorul ei.

Manastirea s-a ridicat repede si prin aceea ca Sfantul losif, zidar
priceput, a pus personal umarul la ridicarea constructie. Relatari-
le despre calitatea ascetismului si exemplul lui Iosif, despre viata de
cumpatare si sobrietatea sa spirituald, au atras multi calugari la aceas-
ta manastire. El veghea sa se desfiasoare o viata strict comunitara, in
concordanta cu regulamentul pe care-l concepuse si care guverna toa-
te slujirile si ascultdrile calugarilor’. Regulamentul reglementa toate
aspectele vietii lor, ,dacad veneau sau plecau, cuvintele si faptele lor“.
in miezul acestui regulament se giseau regulile renuntrii la orice in-
vidie, renuntarea la voia proprie si munca constanta. Fratii aveau totul
in comun: haine, incaltari, hrana si alte lucruri.

46. AnekceeB A. U. Counnenus, Hocuda Boa0oykozo 8 kKoHmMeKcme no/iemMuku
1480-1510-x rr, M., CI16., Poccuiickad HampoHabHag 61u6auoteka, 2010, C. 19.

47. David GOLDFRANK, ,New and Old Perspectives on losif Volotsky’s Monastic
Rules®, in: Slavic Review 34 (June 1975), pp. 279-301.

48. A. A. Z1MiN, Poslaniia losifa Volotskoga, Moscow and Leningrad, 1959.
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De-a lungul anilor urmatori, manastirea a crescut. Au fost constru-
ite biserici din piatra si incalzite, deoarece manastirea a devenit scoala
pentru calugdri vestiti, numiti generic iosifieni sau iosifleni. Printre
ucenicii si discipolii sai se gaseau mitropolitii Daniel si Macarie ai Mos-
covei, fratele lui losif, arhiepiscopul Vassian al Rostovului si episcopii
Simeon de Suzdal, Dositei de Krutita si Sava de Krutita, numit cel Ne-
gru, Acachie al Tverului, Vasian Toporkov al Kolomnei.

Sub conducerea Sfantului losif manastirea a devenit centrul de
gravitatie al oamenilor simpli din vecinatate, furnizandu-le mijloacele
materiale pentru sustinerea existentei lor atunci cand ajungeau in si-
tuatii grele®.

n anul 1470, un predicator pe nume Skhariya (Zaharia), care a
venit in Novgorod in suita printului lituanian Mihail Olelkovich, a pro-
fitat de deficientele de cultura si invatatura ale anumitor clerici, insis-
tand pe ideea auto-determinarii credintei si mantuirii fiecaruia. Aces-
te idei au dus la desconsiderarea unor elemente de baza ale moralitatii
populare ortodoxe: respingerea sfintelor icoane si a cinstirii sfintilor
si, Intr-un final, a Insasi invataturilor fundamentale ale Crestinismului
ortodox. Adeptii acestor idei au devenit cunoscuti sub numele de iu-
daizanti. Influenta lor a ajuns pana la Marele Print Ivan al Ill-lea care
le-a introdus la Moscova. Acolo, el a numit in functie doi protopopi la
Catedralele Adormirii Maicii Domnului si Arhanghelul Mihail din Kre-
mlin. Ulterior, un mitropolit eretic, Zosima, a fost instalat in scaunul
Moscovei.

Sfantul Iosif, impreuna cu Ghenadie de Novgorod, au condus lupta
impotriva raspandirii acestei erezii. losif a scris prima sa epistola, ,Cu
privire la taina Prea Sfintei Treimi“, in care ataca erezia, in 1477, in
timp ce era calugar la Manastirea Borovsk. La Manastirea Adormirea

49. Tomas SPIDLIK, Spiritualitatea Rasdritului Crestin. IV. Omul si destinul sdu in
filozofia religioasa rusd, Ed. Deisis, Sibiu, 2002, p. 116. losif Volokolamsk a primit in
timpul unei foamete mari o mul{ime imensa venita din toate partile — 7.000 de per-
soane, fara a-i socoti pe copii; adunata Intr-o zi in fata portilor manastirii, a poruncit
sa fie hranitd toatd aceastd multime, iar copiii mici Infometati i-a primit pentru mai
mult timp 1n spitalul special al manastirii. Cand sfantul egumen i-a chemat dupa un
tirnp pe pdrintii lor ca sa-i ia Tnapoi, nimeni n-a mai vrut sa se Intoarca. A trebuit sa
construiasca o casa speciala si sd-i hraneascd ca si cum i-ar fi nascut el.
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Maicii Domnului Volokolamsk, el a scris principalele sale lucrari, prin-
tre care si Ilumindtorul (IlpocBeTUTENb), pe masurd ce manastirea
devenea bastionul Ortodoxiei in lupta impotriva iudaizantilor. Prin lu-
crarile Sfantului losif si ale arhimandritului Ghenadie, lupta impotriva
ereziei s-a aritat victorioasa. In 1494, ereticul Zosima a fost depus. La
sinoadele locale dintre 1501 si 1504, erezia iudaizantilor a fost con-
damnat3a’.

in timpul conflictului, Sfantul Iosif a avut parte de multe procese
si necazuri. El I-a infuriat pe Marele Print Ivan al IlI-lea, acesta pocdin-
du-se de slabiciunile sale si impacandu-se cu losif numai spre sfarsitul
vietii sale. De asemenea, losif 1-a infuriat si pe printul Teodor, de pe
domeniile Volotsk, pe pamanturile caruia se gasea Manastirea Volo-
kolamsk.

losif era aparatorul pozitiei care spunea ca toate proprietatile ob-
tinute de biserica sunt, in esentd, proprietati obtinute de la Dumne-
zeu, promise, incredintate si date lui Dumnezeu. Sfantul losif a fost
un partizan puternic al teritoriului puternic centralizat, cu capitala la
Moscova. El este printre initiatorii ideii care considera Biserica Rusi-
ei ca primitoare si pastratoare a evlaviei Imperiului Bizantin. Opiniile
iozefitilor in privinta posesiunii de pamanturi de catre manastiri si in
privinta participarii Bisericii la viata sociald® i-au aruncat pe acestia
in mijlocul luptei pentru centralizarea puterii in mainile prinfului de
Moscova.

Ambele laturi ale vietii monahale, cea comunitara si cea solitara,
coexista legitim in traditia monahald rusa, completindu-se una pe
cealalta. Asa cum se observa din regulamentul Sfantului losif, bazele
acestuia prevad o desprindere completa de posesiuni si renuntarea la
conceptele de ,al tdu sau al meu“

Sfantul losif a adormit in Domnul in pace pe 9 septembrie 1515.
Praznuirea locala a acestuia in Manadstirea Volokolamsk a inceput in
decembrie 1578, la aniversarea a o suta de ani de la infiintarea ma-

50. G.H. WiLLiaMs, ,Protestants in the Ukraine during the Period of the Pol-
ish-Lithuanian Comonwealth", in: Harvard Ukrainian Studies, 2, 1978, pp. 41-72.

51. Jean MEYENDORFF, Biserica Ortodoxd ieri si azi, Edifie noud revazuta si
Indreptata de Jean Meyendorff si Nicolas Lossky, tr. Catdlin Lazurca, Anastasia, 1996,
p.91.
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nastirii. Lal iunie 1591, a fost generalizata pomenirea sa in intreaga
Biserica de catre Patriarhul lov.

5. Evaluarea istoricilor moderni
a disputei dintre iosefiti si neposesori

In secolul al XX-lea s-a pus in repetate randuri problema existentei
unui conflict intre aceste doud miscari religioase care si-au lasat am-
prenta asupra istoriei Bisericii Ruse si a statului rus.

Filosoful si istoricul Nikolai Berdiaev considera ca victoria
iosefitilor a dus la consecinte tragice in istoria Rusiei®’. Acest lu-
cru a fost vizibil mai ales in timpul domniei lui Ivan cel Groaznic,
care a crezut in ideea ,cezaro-papismului“ si a comis crime singe-
roase.

Teologul si filozoful Georgy Florovsky, in cartea sa Cdile teolo-
giei ruse®, ,justificid“ ambele curente, gasind in fiecare dintre ele
cite o motivatie rationala. Iosefitii, in frunte cu Volotki, proclama
»adevarul slujirii sociale®, care necesita o baza materiald, dar nu in
proprietate personald, ci in proprietate comunald, pentru a ofe-
ri sprijin atat statului, cit si celor care sufera. Florovsky considera
cd reprezentantii non-posesorilor sau ,zavolzhets“ sunt purtato-
rii ,adevarului despre dobandirea curatirii si luminarii mintii“ si ai
fmbunatatirii personalitdtii umane. Nil Sorski credea ca puterea mo-
rald si independenta fatd de cele materiale Tnalta clerul si 1i permite
acestuia sa evalueze critic faptele nedemne ale statului. Autorul de-
scrie victoria iosefitilor ca fiind progresiva in raport cu formarea sta-
tului, acestia incercand sa reorienteze politica spirituala si seculara a
Rusiei din Bizant spre Occident.

Omul de stiinta sovietic Yakov Solomonovich Lurie, ca majoritatea
cercetdtorilor sovietici, gaseste caracterul luptei de clasa in aceasta
disputa. Cu toate acestea, el nu vede diferente semnificative in opiniile

52. Bepasier Hukomait AEkcAHAPOBYY, Pycckas udest, Public Domain, 1946,
p.8.

53. Il B. diiorpoBckmi, Ilymu pycckozo 602ocaosus. Tlapmxk, 1983. https://az-
byka.ru/otechnik/Georgij_Florovskij/puti-russkogo-bogoslovija/1_6, accesat pe
12.06.2023.
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liderilor celor doua curente - losif Volotki si Nil Sorski**. Fiecare dintre
ei a mers pe drumul sau, dar spre un scop comun - intarirea bisericii
si statului rus®®.

Istoricul Nikolai Lisovoy®® crede cd nu a existat o lupta ireconci-
liabila intre Sorski si Volotki, fiecare dintre ei reprezentand structu-
ra comunitatii monahale in felul sau. Unele surse spun ca Sf. Nil si Sf.
Iosif aveau de fapt o mare consideratie unul pentru celilalt in timpul
vietii. Sorski credea ca monabhii ar trebui sa traiasca intr-un schit, sa-si
castige singuri existenta si sa-si petreaca viata in rugaciuni neincetate
pentru a-si imbunatati spiritul. Dar ei nu vor putea sa-i ajute pe altii,
deoarece ei insisi nu detin nimic. Volotki considera ca monahii ar tre-
bui sa trdiasca intr-o manastire, sa conduca o gospodarie comuna, sa
lucreze impreuna, sa manance si sa se roage, iar in anii de foamete sa
ajute intreaga regiune si chiar statul, sa construiasca scoli si spitale.
Istoricul crede ca ambele miscari au creat un singur sistem, dar au fost
doi poli care s-au completat unul pe altul - smart doing si social service.
Conflictul dintre curente, crede istoricul, este un mit inventat ulterior
de autoritati si de unii intelectuali. Este important de stiut ca disputa
cu privire la proprietatea monahalad asupra pamantului, care a aparut
la Sinodul din 1503, nu este rezultatul unor procese profunde care au
avutlocin Biserica, ci o reactie la demersurile initiate de elitele statului
pentru a pune mina pe proprietatea bisericii. Impotriva acestui lucru
a manifestat losif Volotki. Sub influenta sa, Sinodul a adoptat decizia
istorica ca ,bunurile dobandite de Biserica sunt propietatea lui Dum-
nezeu“ $i aceasta nu a fost o inovatie ci, dimpotriva, se afla pe deplin
in concordanta cu toate canoanele si obiceiurile Bisericii: proprietatea
bisericeasca nu poate fi supusa nationalizarii, privatizarii sau folosirii
in scopuri necorespunzatoare.

Prin canonizarea reprezentantilor celor doua miscari, Nil Sorski
si losif Volotki, Biserica Ortodoxa Rusa ne descopera faptul ca aceasta

54. 4. C. JIvPeE, ,Bonpoc 06 uieonoruyeckux JBUKeHUsIxX koH1a XV- Havata
XVI B. B Hay4HO# siuTepatype’, in: Tpydsvt omdesa dpesHepycckoli sumepamypel, vol.
XV, M.-J1,, 1958, pp. 131-152.

55. 4. C. JIvpeE, K Bonpocy 06 ugeosioruu Husta Copckoro®, in: Tpydet omdesna
dpesHepycckoii sumepamypul, vol. X111, M.-JI,, 1957, pp. 182-213.

56. https://foma.ru/iosiflyane-nestyazhateli-i-inn.html, accesat 12.06.2023.
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nu s-a pozitionat partinic, alegand miscarea unui sfiant in detrimen-
tul celeilalte, ci cu mult discernamant a inteles ca cele doua atitudini
trebuie asumate ca fiind nuante si aspecte ale dezvoltarii istorice a
monahismului in spatiul rus si a felului in care acesta a inteles sa se
pozitioneze, la un moment dat, in raport cu puterea seculara. Cei doi
sfinti au lasat propriile traditii ca mostenire spirituala, canonica, soci-
ala si monahala Bisericii Ortodoxe Ruse.

Concluzii

S-au emis diverse opinii despre diferentele de perspectiva si des-
pre dezacordul dintre cei doi pedagogi ai monahismului rusesc, Sfin-
tii losif din Volotsk si Nil din Sora, de la sfarsitul secolului al XV-lea
si inceputul secolului al XVI-lea. In literatura istorici aceste pozitii 1i
prezinta pe cei doi, de obicei, ca promotori ai doud curente ,,contrare”
in spiritualitatea rusa: activism social si isthasm contemplativ. Acest
lucru este insa fundamental gresit.

Taberele opuse i-au adoptat ca aparatori simbolici pe cei doi, aces-
tia fiind doua mari figuri ale monahismului rus. Ei trebuie reevaluati,
filtrand rescrierea polemica ulterioara a povestii lor: liberalii rusi i-au
atribuit lui Nil o deschidere si o toleranta fata de disidenta religioasa
pentru care nu exista dovezi concrete, in timp ce marxistii rusi i-au
considerat pe neagonisitori, admiratori ai lui Nil, ca formand un fel de
partid ,progresist®, intrucit cnejii moscoviti au trecut in cele din urma
de partea opozantilor lor, agonisitorii, care il cinsteau pe Iosif. In am-
bele interpretari, Sf. losif a devenit un simbol al autocratiei monarhice
care a guvernat ortodoxia rusa pana in 1917.

De fapt, cei doi nu s-au confruntat in realitate in timpul vietii®’;
amandoi erau aparatori ai isihasmului, aveau evlavie fatd de marele ex-
ponent al monahismului rus, Serghei de 1a Radone;j si fatd de intreaga
traditie monastica anterioara, ce imbina cele doua principii evangheli-

57. D. GOLDFRANK, ,Recentering Nil Sorskii: The Evidence from the Sources®,
in: Russia Review, 66, 2007, pp- 359-376. De observat in special faptul, reamintit de
Goldfrank, cd nu existd dovezi concludente ale vreunei dezbateri asupra bogatiei
monastice la un ,Sinod de la Moscova“ in 1503 sau ca Nil s-a adresat unui astfel de
sinod.
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ce: ora et labora, pe care au asumat-o integral, insa cu accente diferite,
dictate de conditiile istorice si de propriile framantari si idealuri®.

Desi aceastd tema a produs o literatura enorma totusi, intelesul
acestei controverse nu a fost epuizat in totalitate. Istoricii si canonistii
si-au indreptat atentia spre dezbaterile despre proprietatea monaha-
1a sau spre controversele cu privire la pedepsele acordate ereticilor.
Aceste subiecte au fost totusi tratate superficial. S-au ciocnit doua ide-
aluri sau concepte religioase. Disputa cu privire la proprietatile mona-
hale a slujit numai ca un pretext formal, imbracind aceasta tensiune
launtrica. Viata religioasa a oamenilor a fost plasata in cadrul luptei
duhovnicesti, prin urmare polarizand viata nationala.

Pentru a intelege corect evenimentele este nevoie sa determinam
semnificatia pentru istoria culturii ruse. Principala dificultate pentru
interpretare consta in faptul ca ruptura a fost intre doua aspecte ale
aceluiasi adevar, cel al Sfantului losif fiind mai greu de surprins. Suc-
cesorii lui aroganti si superficiali au compromis idealul monastic al
acestuia. Dar a existat, fara indoial3, un adevar, acela al slujirii sociale
a aproapelui.

Sf losif a aparat si a predicat cu insistenta viata monahala organi-
zata pe principii strict comunitare (chinoviale). Viata din manastirea
lui era dura si grea, cerand o concentrare extrema si o dedicatie ultima.
Aceastd devotiune a fost legata de o rutina masurata si profund rituali-
zata. Ideea lui Iosif despre slujirea sociala si despre vocatia Bisericii a
definit in Intregime punctul sau de vedere si a fost reluat si fructificat
de curentul narodnicist (poporanist) rus, la mijlocului secolului al no-
udsprezecelea (adica a ,mergerii la oameni®).

In timpul vietii lui Iosif era necesar ca Biserica si joace un astfel
de rol. Oamenilor le lipseau temelii morale stabile si greutatile vietii
au fost aproape de nesuportat. Originalitatea lui losif deriva din teo-
ria potrivit careia viata monahala trebuie impletita cu slujirea sociala,
transformata intr-un fel de serviciu national religios. ,,Comunitatea“
sa ideala consta din multe trasaturi neo-bizantine. Regula formala sau
ritualul bisericesc nu ii umbreste dimensiunea sa ideald iar acel miez

58. Diarmaid Mac CuLLocH, Istoria Crestinismului, tr. Cornelia Dumitru & Mi-
hai-Silviu Chirila, Ed. Polirom, 2011, p. 480.
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duhovnicesc este subordonat lduntric slujirii sociale si implinirii drep-
tatii si a caritatii. losif nu poate fi acuzat de indiferenta si lipsa de aten-
fie pentru cei din jurul lui.

El a aparat proprietatea ,satelor monahale tocmai pe baza con-
vingerilor lui sociale si filantropice. De fapt, el a primit ,satele“ de la
cei bogati si puternici pentru ca sa le poata folosi si pune la dispozitia
nevoiasilor. Milostenia din convingere si nu de frica sau obligatie 1-a
facut pe losif sa isi transforme manastirea in azil si orfelinat, lasand
chiar o portiune din cimitirul manastirii pentru inmormantarea stra-
inilor.

losif 1-a inclus chiar si pe tar in sistemul lui de reguli divine. Tarul
este si el subiectul legii si el isi desfasoara puterea sa In schema legii
lui Dumnezeu si a Poruncilor Lui. Un tar nedrept si ,neascultitor nu
merita nici un serviciu, cici el nu este un tar. Un astfel de tar nu este
slujitorul lui Dumnezeu, ci un diavol; nu un tar, ci un tiran. losif susti-
ne justificarea regicidului. Se poate vedea cu usurin{a cum generatiile
urmatoare de ,iozefiti“ au minimalizat si au mascat viziunea Sfantului
losif.

losif a fost un cititor superficial, desi manastirea Volokolamsk a
avut o librarie bogata. Totusi, toate lecturile lui Iosif 1-au ldsat indife-
rent fatd de cultura. Mai precis, desi cultura i-a oferit acele idei care
slujesc ca idealuri pentru frumusete si maretie, totusi losif nu a accep-
tat patosul creativ al culturii. Ca o consecint3, iosefitii au putut produ-
ce catedrale enorme si magnific impodobite cu o iconografie inspirata,
dar au ramas indiferenti si distanti profunzimilor teologiei.

De fapt, lucrarea de referinta a Sf losif, Ilumindtorul [Prosvetitel>®],
este o compilatie, ce poate fi redusa la o serie de citate si referinte.
Chiar si unii publicisti au remarcat ca se poate descrie cu greu lucrarea
ca o lucrare rusa prin definitie sau ca o lucrare originala. Originalitatea
isi gdseste expresia numai in selectia si aranjamentul lucrarilor altora.
Selectia lui losif este destul de indrazneat3, caci el nu a ezitat sa inclu-
da inovatii, chiar si occidentale, daca era avantajos sa se procedeze
asa.

59. https://azbyka.ru/otechnik/losif_Volotskij/prosvetitel/, accesat la
15.06.2023.
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Nu este momentul sa disecam si sa determindam ce semnificatie au
avut predicile si activitatile iosefite pentru viata si gandire in istoria po-
litica si religioasa a secolului al XVI-lea. Important este ca activitatile lor
nu au promovat intens cultura. Un asemenea populism conduce totdeau-
na invariabil la indiferenta culturala. Inventarul teologic al iosefitilor nu
a fost neglijent si nici limitat. Totusi, problema creativitatii ramane.

Intr-un anume sens, oponentii lor au suferit de acelasi defect. La
fel ca Iluminatorul, Traditia cdtre ucenici a Sfantului Nil [Predanie
uchenikam®’] este desemnata mai mult ca o colectie sau ,compendiu®,
decat ca un discurs original.

Iosefitii nu pot fi portretizati ca traditionalisti. Ei cu greu au valo-
rificat traditia bizantina, in timp ce propria lor traditie nationala era
de o data relativ recenta si de o importantd marginala. Batranii trans-
volgani, oponentii iosefitilor, au Inteles trecutul mult mai bine. losefi-
tii mai pot fi recunoscuti si ca inovatori. Iconografia face acest lucru
evident. In mod particular, victoria iosefitilor a insemnat intreruperea
sau restrictia traditiei bizantine.

Nici miscarea transvolgana nu poate fi descrisa ca o pastratoare
si continuatoare a traditiilor bizantine intru totul. Neagonisitorii au
format o constitutie vie si organica (si nu numai o reflectie) a misca-
rii duhovnicesti si contemplative care a cuprins toata lumea greaca
si pe cea slava in secolul al XIV-lea. Aceasta a insemnat o renastere in
interiorul monahismului contemplativ. Fundamental, miscarea trans-
volgana a constituit un nou experiment, o noua disciplina si un proces
al duhului. Transvolganii au cautat linistea si tacerea. Consecventa,
migcarea lor a presupus o departare de lume, o depasire a , iubirii pen-
tru lume* Schitul a devenit modelul vietii lor. Manastirile ,,cenobitice”
pareau prea galagioase si organizate. Non-posesorii, adica cei care nu
posedau nimic material, au format calea care ducea afara din lume.
Adevarul transvolgan - adevarul contemplatiei si al curatirii mintii -
std in fuga lor din lume®!. Mai trebuie s amintim ca ei nu numai ca
au incercat sa depaseasca patimile lumesti si ,iubirea de lume*, ci au

60. https://arheve.org/read/nil-sorskiy/predanie-starca-nila-pustynnika-
svoim-uchenikam /3429, accesat in 15.06.2023.
61. I.B. Qnorosckui, Ilymu pycckozo 6oz0caosus, llapmxk, 1983, pp. 17-24.
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cautat sa uite de lume si nu doar de vanitatea ei, dar si de tot ceea ce
apartine de ea. Pentru acest motiv, in timp ce iosefitii au continuat sa
lucreze in lume, miscarea transvolgana nu a avut un mare impact asu-
pra lumii.

Bineinteles ca transvolganii nu au abandonat in intregime lumea.
A doua generatie a devenit implicata in intrigi si lupte politice (printul
monah Vassian Patrikeev oferd un exemplu suficient)®2 Oricum, trans-
volganii nu au abordat si nu s-au intors in lume pentru a o construi.
Ei au inceput sa lupte si sa argumenteze Impotriva secularizarii vie-
fii ecclesiale si sa avertizeze si sa insiste asupra retragerii monahale
din lume. Acesta este intelesul disputei memorabile cu iosefitii asupra
proprietatilor bisericii. Neagonisitorii au salvat dimensiunea profetica
a Bisericii prin monahism.

Batranii tranvolgani au construit o scoala competitiva pentru tre-
zvia duhovniceasca care a oferit pregatire morala si duhovniceasca
pentru teologie. In timp ce in sens strict se poate vorbi cu dificultate
de o teologie transvolgand, miscarea in sine a insemnat o desteptare a
constiintei religioase.

O sete intelectuala este descoperitd in adancurile meditatiei lor
telogice. Sfantul Nil de Sora era un tacut [bezmolvnik]. El nu avea ne-
voie sa predea si sa invete. Desi nu era un ganditor, scriitor sau teolog,
Nil apare in istorie tocmai ca un ,batran“ [staret] sau invatitor. El a
fost un invatator al linistii, un instructor si un ghid pentru ,iluminarea
mintii“ in viata duhovniceasca. Comparatia cu traditiile contemplative
mai vechi ale Bizantului, Siriei sau Egiptului nu ne descopera nici o
noutate la Sfantul Nil, insa aceastd traditie asumata personal, traieste
si este vie in el.

62. Vassian Patrikeev, al cdrui nume nemonahal a fost Vasile, a fost fiul unuia
dintre sfituitorii apropiati ai lui Ivan al Ill-lea, printul Ivan Iv. Patrikeev. In 1499 ei
aproape cd au fost executati si au fost salvati numai de interventia mitropolitului
Simon. Dupd moartea lui Nil Sorski, in 1509, Vassian a devenit liderul Batranilor
transvolgani. La sinodul din 1531 el a fost condamnat (dimpreund cu Maxim Grecul)
cd a urmat Invataturilor lui Aristotel si Platon si de monofizitism. A fost condamnat
intr-o chilie din manastirea Volokolamsk, unde a murit in 1532. A se vedea: H. W.
DEwY, M. MATE]JIC, ,Mostenirea literara a lui Vassian Patrikeev", in: Istorie europeand
slavd si esticd, X, larna, 1966, pp. 140-152.
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Numai printr-o intelegere incompleta puteau istoricii literaturii
ruse sa gaseasca frecvent radacinile criticismului rationalist si deca-
derea traditiei ecclesiale in Sfantul Nil de Sora. Astfel de speculatii sur-
prinzatoare apar doar prin ignorarea totala a traditiei.

Nil de Sora a venit si a ramas legat de traditia ascetica si contem-
plativa a Bisericii vechi. Trebuie sa reamintim faptul ca ,libertatea“
pe care o cere Sfantul Nil implica sacrificarea ,propriei vointe“. Daca
transvolganii au ramas indiferenti la disciplina si la ascultarea forma-
13, totusi, ascultarea ramane obligatia si porunca lor fundamentala. Fa-
cand asa, Sfantul Nil a pus accent special pe indrumarea ascetica, pe
experienta si pe sfatul oamenilor duhovnicesti si intelepti. Cultivarea
curdtiei launtrice a fost de prima importanta.

Urmatorul contrast sintetizeazda neintelegerile intre iosefiti si
transvolgani: primii au cautat sa cucereasca lumea prin intermediul
slujirii sociale a acesteia; cei din urma au incercat sa depaseasca lu-
mea prin transfigurare si prin formarea unu om nou, creand o noua
personalitatea umanass.

Sfintii losif si Nil, in realitate si in constiinta Bisericii, raman frati
duhovnicesti, prin aceea ca lucrarea launtrica si activitatea social fi-
lantropica sunt, de fapt, doua aspecte ale aceleiasi vocatii hristice: slu-
jirea lui Dumnezeu prin slujirea aproapelui, care cuprinde atat sfera
sufleteasca-spirituala cit si pe cea trupeasca-materiala.

63. C.C ABEPHHIIEB, ,BusanTuda u Pych: 1Ba Tuna yxoBHOCTH. CTaThs BTOpas”
in: Hoewtli Mup, 1988, 9. pp. 233-234.
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