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Abstract: By losing the sense of dependence on God, contemporary man inexorably
loses the sense of sin. In reality, the sense of God and the sense of sin are intimately
linked in consciousness, because only in the face of God does man discover and feel
himself a profound sinner and because only in the face of God the Father does man
realize that he has sinned, that is, that he has failed in the love of God, violating a law
that transcends him, which is not an invention and to which he must obey. This is why
the sense of God and the sense of sin stand together or fall together. It is clear that
when God is erased or absent from consciousness, sin is no longer felt as such: at most it
remains there as an obscure feeling of guilt, but not as sin, which necessarily implies an
explicit reference to God and to a transcendent and heteronomous law. The process of
secularization, at the same time as it affected man’s sense of God, also affected the sense
of sin. Unable to eliminate sin as easily as he eliminated God, because sin is too human
a reality to deny, man secularized it, reducing it to a feeling of guilt and, ultimately,
to a mental illness. This is also the reason why psychoanalysis and psychiatry have
taken the official place of confession and spiritual guidance for many. Many people
today feel truly good, free and happy in this secularized world, without God. They do
not live against God, they do not harbor resentment against faith or against believers.
They live in an atheism that is anything but a militant anti-theism, they are irreligious,
true “gentlemen”; in their thoughts and in their lives God occupies no place. They are
splendid pagans, perhaps at the peak of their professional lives, and also excellent,
helpful and exemplary neighbors, but as far as God is concerned, there are no signs of
his presence in their minds and lives. In reality, the mystery of sin is revealed to man
only when he places himself before God: by looking and allowing himself to be looked at
the situations of his life from the point of view of his relationship with God.

Keywords: sin, passion, mystery, confession, penance etc.
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Cultura si societatea contemporanad ce se secularizeaza tot mai
mult tinde in a determina sau a codetermina alegerea de a fi crestin
a omului modern. Pentru majoritatea persoanelor care astizi se de-
clara crestine, aceastd alegere a devenit o problema constienta bazata
pe motivatii pur personale. Nu mai putin, aceasta alegere este intr-un
contrast evident cu un context cultural care relativizeaza si tinde sa
globalizeze! toate optiunile religioase.

Pdcatul cu implicatiile sale este una dintre provocarile contempo-
rane care tinde sa se relativizeze si sa capete sensul unei normalitati.
S-a observat pe buna dreptate ca astazi cel mai mare pacat al omeni-
rii constd, fara indoiald, in faptul ca oamenii au inceput sa-si piarda
simtul pacatului?. Multi crestini de astazi se recunosc ca pacatosi, dar
adesea nu stiu cu adevarat ce este pacatul sau au un sens vag si im-
precis al acestuia. Altii, in special tinerilor, nu le place sa se opreas-
ca la introspectia trecutului lor, deoarece sunt mai ales interesati de
viitorul lor si de viitorul lumii, pentru care se simt responsabili. Din
cauza asta si a faptului ca multi dintre contemporanii nostri nu sunt
in stare sd-si recunoasca pacatele, s-a observat ca sensul pacatului sau
constientizarea pacatului, daca nu s-a pierdut, s-a diminuat foarte mult
spre deosebire de epocile trecute. Aceasta criza asupra sensului paca-
tului nu este doar o atitudine critica a omului care nu se recunoaste in
biserica, ci este o criza de constiinta care tulbura serios credinciosul
care vrea sa-si realizeze credinta. Omul de azi, in cele mai multe cazuri,
nu mai este capabil sa se regaseasca intr-o evaluare morala precisa, cu
atat mai putin In starea de pocdintd sau de spovedanie. Se vede din
acest punct de vedere o schimbare semnificativa in constiinta omu-
lui contemporan, in conceptia sa despre pacat si vinovatie®. Aceasta
schimbare il impiedica pe omul de astazi sa coboare la radacinile lui
insusi si sd inteleagd, Inaintea lui Dumnezeu, in Taina marturisirii, pa-
catul savarsit in trecut si sa se recunoasca pe sine pacatos dupa nor-
mele morale religioase traditionale transmise de predecesorii nostri.

1. Giorgios MANTZARIDIS, Globalizare si universalitate. Himerd si adevdr, trad. pr.
Vasile Raduca, Editura Bizantina, Bucuresti, 2002, p. 154.

2. Giannino P1ANA, ,Peccato®, in: Dizionario teologioco interdisciplinare, vol. 2,
Luciano Pacomio (coord), Casale Monferrato, Marietti, 1977, p. 661.

3. G. P1ANA, , Peccato”, p. 398.
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Diversele cauze ale pierderii sensului pacatului in lumea de azi
sunt in mod evident legate de pierderea raportarii la Dumnezeu, pier-
derea responsabilitatii personale, manifestindu-se un optimism exce-
siv fatd de om si istorie*. Notiunea de pacat in sensul sdu actual pare
a fi legata de relatia pe care omul modern o are cu Dumnezeu si cu lu-
mea. Astazi, atitudinea omului fata de Dumnezeu si fata de lume pare
sa se fi schimbat complet.

Notiunea de pacat, legata de relatiile omului cu Dumnezeu si cu
lumea, este exprimata in primele pagini ale Bibliei, unde pacatul origi-
nar reprezinti caracteristicile fiecirui picat prin excelenti. in descrie-
rea din Geneza, pacatul a tulburat relatia omului cu Dumnezeu si cu lu-
mea. De atunci omul nu mai vrea sa se recunoasca ca fiind subordonat
lui Dumnezeu, el refuza orice referire la o lume divina pentru ca nu-1
recunoaste pe Dumnezeu prezent in istoria sa. El se considera capabil
sa stabileasca binele si raul si nu considera aceasta posibilitate ca pe o
ispita sau ca pe o greseal, ci ca pe o realizare.

In gandirea contemporani, conceptul de Dumnezeu s-a schimbat
si el. Dumnezeu nu mai este vazut ca Domnul care da legea si indrepta-
rul faptelor umane. Pentru multi, Dumnezeu nu este deloc necesar si a
devenit complet inutil. Omul de azi nu mai stie ce inseamna Dumnezeu
si daca Dumnezeu Inseamna ceva, omul nu mai simte nevoia sa aiba
de-a face cu Dumnezeu, pentru ca se simte autonom si poate organiza
totul singur, cu fortele sale®.

Schimband relatia cu Dumnezeu, omul are intotdeauna o noud
relatie cu lumea. Omul simte ca lumea i apartine si, in consecintg, se
considera stapan. Lumea nu-1 mai sperie pe om, el stie ca o poate ma-
nipula asa cum vrea. Omul si lumea alearga in cursa unei prietenii in
crestere si incitante, fara prezenta si mijlocirea lui Dumnezeu si a lumii
religioase in general. Pierzand adevarata relatie cu Dumnezeu, omul
a pierdut si adevadrata relatie cu sine insusi, cu constiinta sa®. Actele

4. Pr. Leontin PoPEscu, Il Sacramento della Confessione dei peccati nella Chiesa
Ortodossa e in particolare in quella rumena, ZIGOTTO, Galati, 2007, p. 115.

5. Amilcare Giupici & Paolo GIANANGELO, ,Peccato’, in: Dizionario teologico, a
cura di Johanes Bauer.e Molari Carlo, Cittadella, Roma, 1974, p. 510.

6. Gianni CoLzANI, Antropologia Teologica. Luomo: paradosso e mistero, Edizio-
ne Dehoniane, Bologna, 1997, p. 472.
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sale interne si externe nu mai sunt judecate din perspectiva faptului ca
omul se afl3 in fata lui Dumnezeu, ci din perspectiva autonomiei lui. in
acest sens, pacatul nu mai este o ofensa adusa lui Dumnezeu, o ruptu-
ra a prieteniei cu E], ci un ecou al autonomiei sale, nu o vina.

Nu acest lucru se observa, ins3, in istoria mantuirii, care plasea-
za realitatea pdcatului in perspectiva aliantei omului cu Dumnezeu’.
Viata omului biblic, si nu doar, ci si a omului cu adevarat credincios,
este in esentd un dialog cu Dumnezeu, omul este partenerul lui Dum-
nezeu, cel care poate asculta cuvantul lui Dumnezeu si raspunde si
poate intra intr-o comuniune vitala si personala de iubire cu Dumne-
zeu. Pacatul este in acest sens respingerea relatiei filiale cu Dumnezeul
creatiei si, In consecintd, este negarea vocatiei sale, a sensului profund
al existentei sale®.

Aceastd legatura dialogica din partea creatiei cu harul divin este
o conditie de viatd sau de moarte pentru om: in existenta lui, daca
vrea sau nu, el se afld structural in fata lui Dumnezeu. Rupand aceas-
td relatie datorita manifestarii autonomiei sale, reprezintd lepadarea
de sine insugi, falsificarea propriei fiinte si, in consecinta, pierderea
lui. Pacatul nu este doar o actiune care se realizeaza, o lege care este
incdlcata, ci o prietenie care se dizolva, o alianta care se rupe, un NU
la chemare, o neacceptare a darului, un refuz de a participa®. Desprin-
zandu-ne de Dumnezeu, totul in jurul omului devine secularizat si in
lume nu mai exista ,pacat®, ci ,vinovatie“!’: perversa voluntas'!. Pica-
tul se reduce la o simpla incalcare a unei norme abstracte, a unei legi
care isi are originea in societate, iar constiinta omului isi reduce forta
normativi. In aceasti situatie, picatul nu mai este privit ca o rupturi a

7. Dante LAFRANCON], ,,Peccato, in: Francesco Compagnoni & com., Nuovo Dizi-
onario della Teologia Morale, San Paolo, Torino, 1990, p. 899.

8. Giannino P1AN4, ,Significato e dimensione del peccato nella riflessione teo-
logica e antropologica contemporanea“, in: Penitenza, Leumann Torino, Elle Di Cij,
1989, p. 77.

9. Sante RAMPONI, ,Peccato®, in: Dizionario della spiritualita dei laici, diretto da
Ancilli, Ermanno, Milano, OR, 1981, p. 125.

10. G. CoLzANI, Antropologia Teologica..., p. 471.

11. Sanctus AUGUSTINUS, ,De civitate Dei, XIV, 7 in: P L 41:410, ,Recta itaque
voluntas est bonus amor, et voluntas perversa malus amor*,
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comuniunii omului cu Dumnezeu, ci ca un refuz de a merge spre Dum-
nezeu si de a-1 iubi2

Dupa ce a pierdut referinta la Dumnezeu, omul contemporan a
sters si sensul pacatului. Lipsa referintei la Dumnezeu il pune pe om
in dificultate si sa ne intrebam cum putem concepe pacatul intr-o lume
secularizata in care nu mai este simtit, inteles ca atare.

Intr-o societate patrunsi de sacralitatea tainei lui Dumnezeu,
religiozitatea era mult mai usor de conceput si de experimentat si
prezenta divinului opera in organizare si autoritate, in cultura si arta,
chiar si in rizboi si politica®3, Intreaga viatd a omului si a comunitatii
din care facea parte era Inconjurata si umpluta de o sacralitate prin
care omul se gasea in contact cu divinul, izvorul vietii, al intelepciunii,
al puterii si al dreptului. In acest tip de experienti a lumii si a omului,
pdcatul a fost resimtit ca un esec fata de legile statice si imuabile ale
naturii, ale vietii, ale organizirii sociale, ale moralititii comunititii. in
aceasta situatie, pacatul primeste dimensiunea obiectiva, aceea ca este
o0 actiune Impotriva vointei lui Dumnezeu, exprimata in toata viata si
organizarea sociald'. in societatea secularizati in care triim, relatia
cu Dumnezeu este din ce in ce mai putin evidenta. Preocuparea ma-
jora a societatii secularizate nu mai este religia si progresul spiritual,
ci preocuparea pentru dobandirea mijloacelor economice!s, consume-
rismul deturndnd adevarata semnificatie a lucrurilor prin incorpora-
rea sacrului in bunuri, facind din bunuri un semn de identificare, un
cult?e.

Stiinta si tehnologia au desacralizat natura si tainele vietii, dez-
voltarea psiho-sociala a omului. Valorile morale care guverneaza viata
sociald nu mai sunt percepute ca o reflectare a unei ordini eterne, ci,
dimpotriva, sunt vazute ca fiind puternic conditionate de contextul so-

12. G. CoLzANI, Antropologia Teologica..., p. 476.

13. G. P1ANA, ,Peccato’, p. 661.

14. Jose RAMOS-REGIDOR, Il sacramento della penitenza. Riflessione teologica bi-
blico - pastorale alla luce del Vaticano II, Elle Di Ci, Torino - Leumann, 1971, p. 73.

15. Pr. Mihai HIMCINSCHI, ,Secularizarea - o problema contemporand‘, in: Revis-
ta Teologicd, 2 (2011), p. 123.

16. Enzo PACE, ,Deus ex machina. Forme contemporanee del credere nel relati-
vo“, in: Incontri, 2 (2020), p. 11.
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cio-cultural si, prin urmare, schimbatoare, in functie de ritmul schim-
barilor din societate si in istorie'’. Ele nu mai sunt o tema pe care uma-
nitatea o descopera si o indeplineste In forme mereu noi si tot mai dife-
rite, ci un fapt care trebuie acceptat neconditionat. Omului contempo-
ran i se propune inlocuirea preceptelor religioase cu cerinte adaptate
criteriilor strict tehnice si Inlocuirea treptata a unei constiinte specific
religioase cu o orientare empirica, rationala, instrumentald; abando-
narea interpretarilor mitice, poetice si artistice ale naturii si societatii
in favoarea unei descrieri sobre si prozaice si, o data cu aceasta, trasa-
rea unei linii clare de demarcatie intre dispozitiile evaluative si orien-
tarile cognitive si pozitiviste!s.

In acest context, spatiul religios tinde astfel si se micsoreze: Dum-
nezeu se retrage progresiv din viata omului si a lumii, devenind doar
un simbol, iar omul este impins, printr-un mecanism cultural si social,
spre a se gandi pe sine si lumea n sens autonom®®, in aceasti nou3 vi-
ziune despre om si despre lume, se pierde conceptia religioasa despre
pacat®® si se descopera criza de constientizare a pacatului in functie de
valorile socio-culturale si nu de cele ale Moralei Crestine. In consecint3,
pacatul este conceput ca ceva impersonal, ca pura incalcare a legii, si
se refuzd orice conceptie legalistd despre pacat care nu reuseste sa
integreze descoperirea valorilor si demnitatii persoanei?!. Cu alte cu-
vinte, omul secularizat considera pacatul un termen medieval care-1
tine in loc si-1 duce intr-o zona de bigotism si frica?%. Pentru cei care
gandesc in acest fel, limbajul biblic care vorbeste despre impacare si
iertarea pacatelor sund de neinteles. Ajungem la o alta cauza a pierde-
rii simfului pacatului, care se manifesta prin opacizarea raspunderii
personale, iar aceasta este favorizata pe de o parte de stiintele psiho-
logice, iar pe de alta parte de ideologie si sociologism.

17. G. P1ANA, ,Peccato’, p. 661.

18. Magdalena Roxana NEcULA, Dinamica fenomenului religios si modernizarea
rurald, Ed. Lumen, lasi, 2015, p. 34.

19. M. HiMCINSCH], ,Secularizarea.., p. 113.

20. G. P1aNA, ,Significato e dimensione..., p. 70.

21. ]. RAMOS-REGIDOR, Il sacramento della penitenza..., p. 74.

22. Humbert LUTHE, Incontrare Cristo nei sacramenti, Paoline, Torino, 1988,
p. 259.
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Astazi, o dificultate in intelegerea sensului pacatului deriva si din
determinismul filosofic si psihologic care guverneaza anumite con-
ceptii despre om. in teza determinismului filozofic, omul este conce-
put ca fiind incapabil de a alege liber in sine, fie pentru ca este intro-
dus intr-o devenire cosmica mai vasta care ii anuleaza personalitatea,
fie cipita infitisarea unei legi incontestabile a necesititii23. In cele din
urma, omul nu este asadar o fiinta complet libera, capabila sa faca pro-
priile alegeri personale, ci este o piesa din enormul mecanism cosmic,
din care nu se poate elibera. Aceasta conceptie determinista despre om
este prezenta in gandirea contemporana in diferite nuante, in functie
de diferitele curente de gandire care o profeseaza. Toate coincid, in-
tr-un mod mai mult sau mai putin accentuat, in negarea adevaratei
libertiti a omului in actiunile sale?*. Apoi, exista astdzi un determinism
psihologic mult mai raspandit, conform caruia omului i se refuza, din
motive aparent stiintifice, capacitatea de autodeterminare.

Cercetarea sociologicd ajunge la randul sau sa puna asupra so-
cietatii toata vinovatia unui individ care se declara nevinovat. Exista
chiar o abordare antropologica potrivit careia omul nu are capacita-
tea, si deci nici responsabilitatea, de a efectua acte cu adevarat libere
si, prin urmare, posibilitatea de a pacitui?’. In acest sens, pacatul este
comparat cu o nevroza, o boala a psihicului, responsabilitatea fiind in-
totdeauna sociala si nu personala si, in consecintd, omul nu este liber,
nu are libertatea de a actiona si deci nu are nicio responsabilitate in
ceea ce priveste actiunile lui?. In aceasti situatie, picatul se reduce la
o proiectie a nelinistilor umane, la o stare morbida a psihicului si la
0 experientd nevroticd a vinovatiei?”. Omul este victima, nu vinovat;

23. Sandro MAGGIOLIN], Peccato e perdono nella Chiesa, Queriniana, Brescia,
1968, p. 99.

24. Jose Saraiva MARTINS, Il mistero del perdono, Pontificia Universita Urbania-
na, Roma, 1991, p. 16.

25. Giovanni SALONIA ofmcap, ,Senso del peccato ed esigenza di riconciliazione
nella postmodernita, in: a cura di Gianluigi PASQUALE, Una nuova Riconciliazione.
Volti e temi francescani, Atti del 2° Forum dei ricercatori e studiosi cappuccini italiani.
S.G.Rotondo, 8-10 maggio 2006, Teologia viva, no. 65, EDB, Bologna, 2007, p. 46.

26. D. LAFRANCON], ,,Peccato’, pp. 896-897.

27.D. LAFRANCON], ,,Peccato’, p. 897.
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el este bolnav, nu pacatos. Sentimentul de vinovatie este mai degraba
iluzoriu, chiar nociv, deoarece serveste la cresterea dezechilibrului su-
biectului. Omul este liber in masura in care nu face o alegere anume,
pentru ca aceasta i-ar limita capacitatea de a alege si, prin urmare, si
libertatea. Din aceasta lipsa de curaj se naste o morala care considera
spacat” fiecare alegere a omului care duce la definirea lui, la precizarea
fizionomiei sale, in cadrul planului divin?2,

Trebuie sd recunoastem ca stiintele antropologice ne ajuta sa
depasim conceptia extrinsecd a pacatului, dar nu trebuie sa cidem
in interpretarea extrema care reduce taina omului si a felului sau
de a actiona, cazand usor in biologism, sociologism si psihologism?.
Insistenta asupra autonomiei persoanei si a lumii poate duce la un su-
biectivism si relativism care se exprima in excese de imoralism, cand
raul este confundat cu binele, sau amoralism, cand persoana incear-
cd sd nu se mai Ingrijoreze de sensul moralitatii propriului sau com-
portament. Chiar si insistenta asupra conceptiei sociale a persoanei
si asupra responsabilitatii sale in constructia istoriei poate duce la o
pozitie care duce la pierderea sensului responsabilititii morale. Din
acest context socio-cultural, pot aparea cu usurinta forme false de re-
ligiozitate3® si o conceptie falsa despre Dumnezeu, drept consecinte
ale secularizarii vietii spirituale a omului. Individul nu mai percepe
granitele care marcheaza diferentele dintre religii ca de netrecut, ci
pare in schimb capabil sa recompuna elemente din diferite traditii re-
ligioase intr-un singur univers simbolic?'. Se realizeaza, astfel, libera-
lizarea oricarei forme de manifestare a actiunii umane, fara a se vedea
cd adevarata relatie cu divinitatea este fundamentata pe dimensiunea
personala si morala.

Aceastad pierdere a sensului pacatului a fost influentata semnifi-
cativ si de un usor optimism fata de om si istorie. Acest optimism, pe
de o parte, insista asupra bunatatii omului prin exaltarea libertitii si

28.]. S. MARTINS, Il mistero del perdono, p. 17.

29. G. P1ANA, , Peccato’, p. 662.

30. Joze BAJzEK, ,Secolarizazzione®, in: Jose Manuel PRELLEZO (coord.), Diziona-
rio di scienze dell’Educazione, LAS, Torino. Elle Di CI, 1997, p. 1000.

31. Enzo PACE, Credere nel relativo: persistenze e mutamenti nelle religioni con-
temporanee, UTET libreria, Torino, 1997, pp. 1-175.
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spontaneitatii si, prin urmare, respingand jertfa si penitenta ca forme
de masochism si caimpedimente la dezvoltarea deplina a personalitatii
umane; pe de alta parte, pacatul devine un reziduu al vechiului pesi-
mism medieval, in contrast puternic cu optimismul biblic.

O alta cauza a disparitiei adevaratului sens al pacatului este si fe-
nomenul de politizare a realititii, de extindere a constiintei politice32.
Este evident ca astdzi omul nu se gandeste la sine in mod izolat si de
sine statdtor, ci ca la o persoana sociald inserata intr-un mediu care i
influenteaza planurile de viata, ceea ce face ca actiunile sale sa aiba o
repercusiune pozitiva sau negativa in toata tesatura sociala. Este clar
ca termenul ,politic“ nu trebuie inteles aici in sensul restrans si ade-
sea inferior al administratiei publice, ci in sensul mai larg de ,social”.
Principiile constitutive ale enuntarii politice seculare: libertatea, ega-
litatea, neutralitatea, separarea, nu constituie, din aceasta perspecti-
va, concepte stabile definite odata pentru totdeauna, ci sunt modula-
re, iar configuratiile concrete, multiple ale secularismului in diferite
contexte istorico-politice depind de aceastd combinatie. Asistam la
o schimbare de directie in care modul de a face politica* da statului
laic puterea de a reprezenta comunitatea la toate nivelurile®. La fel
se intampla si cu legislatia internationald, care a devenit universala
prin Carta Natiunilor Unite si Drepturile omului, care au devenit un
element esential al constiintei popoarelor, dar si un instrument politic
international®®. In acest context universal, responsabilitatea umani nu
se limiteaza la spatiul individual sau familial, ci fiecare persoana este
invitata sa participe cu responsabilitate la sarcinile lumii. Aici pacatul

32. G. P1aN4, ,Significato e dimensione del peccato...”, p. 73.

33. Marco Rizzi, ,Religione e politica: qualche riflessione sul concetto e sul pro-
blema della secolarizzazione e della razionalita nel mondo contemporaneo®, in: In-
terdisciplinary Journal for Religion and Transformation in Contemporary Society, vo.
1 (2015): Issue 1 (Nov 2015): Religion in a post-secular world, Publisher: Brill |
Schoningh, Leiden (The Netherlands), pp. 46-56.

34. llaria BiaNo, ,Religione e politica nel nuovo millennio: una laicita postse-
colare? Il caso dell’'Unione Europea e della CEDU* in: Estratto da Annali della Fon-
dazione Luigi Einaudi - Torino, 2016 -a. 50, Firenze, Leo S.Olschki Editore, 2016,
pp. 1-116.

35. Olivier CLEMENT, Intrebdri asupra omului, trans. arhim. losif Pop si pr. Cipri-
an Span, Alba Iulia, 1997, p. 118.
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capata o dimensiune de solidaritate umang, este resimtit ca o grava
iresponsabilitate si lipsa de solidaritate fata de ceilalti si de istorie®®.

Mai trebuie stiut ca toate aceste schimbari i-au afectat in cea mai
mare masura pe adolescenti, acestia fiind caracterizati de catre psiho-
logi si sociologi ca afldandu-se la o varsta critica, ingratd, neinteleasa si
totusi pretioasa, dificila si delicatd, in acelasi timp?”.

Spre deosebire de populatia maturd, populatia tdnara este mult
mai deschisa la nou, mai predispusa la noi experiente, la risc.

Tnaceasti perioadi copilul de ieri, care era foarte legat de judecitile
parintilor sdi, cautd un nou echilibru cu el insusi, cu spatiul familial, so-
cial, moral in care tradieste si cu propriul sdu mod de actiune si de gandi-
re. Cu alte cuvinte, incearca o noud infdtisare, o noua identitate, cu mai
multa libertate decat pana atunci, adica independenta. La aceasta etate,
in fiecare individ prinde forma exigenta libertatii personale, desprin-
derea de pdrinti, preocupare pentru propriul plan de viatd, constiinta
autonomei, constiinta maturititii sexuale si afective. In tot ceea ce in-
treprinde si simte, adolescentul face intotdeauna apel la propria scara
de valori si face alegeri de care se poate simti responsabil8.

In viziunea tanirului, binele si riul sunt percepute ca dou categorii
care nu pot fi aplicabile In mod separat realitatii sociale, ca doud dimen-
siuni ale experientei, Intre care nu se poate pune o granita bine definita.
In aceasti linie, binele si riul devin dous principii functionale ale mo-
mentului prezent. Binele este ceea ce se face si se simte la un anumit mo-
ment, este ceea ce am intelege prin formula: a trai imediatul, a trai viata
de zi cu zi. In viziunea adolescentului, principiile de bine si riu sunt de
fapt legate la dinamica vietii cotidiene si tind s ia un caracter relativ®. in
consecinta, notiunile de bine si de pacat asuma o semnificatie diversa.

Cuvantul ,pacat’, se stie, nu este bine primit printre tineri, care il
retin ca desuet si, in consecintd, se prefera substituirea lui cu notiunea de

36. G. P1ANA, ,Significato e dimensione del peccato..., p. 73.

37. G. P1ANA, ,Significato e dimensione del peccato..., p. 251.

38. Giuseppe SOVERNIGO, Senso di colpa, peccato e confessione. Aspetti psicope-
dagogici, Bologna, Dehoniane, 2000, p. 206.

39. Franco GARELLI, Enrica ROSANNA4, ,Giovani e riconciliazione. Ricerca em-
pirica condotta su un campione di giovani italiani (18-19 anni)*, in: a cura di Mario
MibpALI e Riccardo TONELLI, Giovani e Riconciliazione, Las, Roma, 1984, p. 32.
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~greseald, vinovatie, eroare”. Greseala in definitia adolescentului inseam-
na in ultima instanta o violare a propriilor principii, a propriilor alegeri
si mai putin o violare a unei ordini divine. $i aici trebuie spus ca tanarul
tinde sa vada sensul pacatului in stransa legdtura cu autorealizarea, dar
aceasta este o opinie imatura, orizontala si individualist3, fara o referinta
la structurile teologice ale pacatului. Potrivit cercetarilor* facute asupra
tinerilor cu privire la conceptia acestora despre pacat, se pare ca nu nu-
mai notiunea de pacat in general este mai putin puternica in constiinta
tandrului, ci chiar si notiunea de pacat originar, iar pacatul social sau
colectiv e vazut intr-o viziune individualistd, ca o greseala responsabila
impartita cu toti. Pacate sau greseli, in opinia adolescentului, par a fi as-
tazi identificate cu incoerenta, indiferenta, pesimismul, minciunile, neas-
cultarea, violenta, drogurile, pacate care privesc iubirea si sexul®..
Difuzata la mai toate straturile sociale ca un nou mod de a fi, atitu-
dinea de indiferenta nu mai apare legata doar de particularele matrite
culturale si filosofice, ci mai mult ca fruct al procesului de secularizare
care a subminat la rddacind modelele de comportament traditional*

40. Enrica RoSSANA, Quale riconciliazione per i giovani? Ricerca sociologica,
Torino - Leumann, Elle Di Ci, 1985; Franco GARELLI, Enrica ROSSANA4, ,Giovani® in:
Nuovo dizionario di spiritualitd, a cura di Stefano DE FIORES, e Tullo GOFF1, Cinisello
Balsamo, Editura Paoline, 1985, pp. 726-748; Claudio BuccIARELLY, ,I giovani e il
sacramento della Penitenza - Indicazioni di metodologia catecheta per un itinera-
rio di formazione nell’eta evolutiva®, in: La penitenza, Leumann - Torino, Elle Di Cj,
1989, pp. 296-323; Franco GARELL], Enrica ROSSANA, ,Giovani e riconciliazione. Ri-
cerca empirica condotta su un campione di giovani italiani (18-19 anni)* in: a cura
di Mario MipALI e Riccardo TONELLI, Giovani e Riconciliazione, Roma, Las, 1984, pp.
17-59; Mario PoLLo, ,L'identita morale del giovane: crisi e possibilita di superamen-
to, In: Gianfranco COFFELE e Guido GATTI, Problemi morali dei giovani oggi, Roma,
LAS, 1990, pp. 35-49; Stanleyi GREENSPAN — H.George POLLOK, Adolescenza, trans. it.
di Lodovica GRASSI e Margherita Bosio, Roma, Borla, 1997; Guido GATTI, Problemi
morali dei giovani oggi, Roma Las, 1997.

41. Pr. Viorel SAvA, ,Familia crestina si problemele ei in lumina canoanelor Sfan-
tului Vasile cel Mare - abordare pastorald‘, in: Din comorile teologiei Pdrintilor capa-
docieni, Editura Doxologia, lasi, 2010, p. 18.

42. Stelio MANGIAMELYI, ,Secolarizzazione e fattore religioso: una nuova convi-
venza“, in: Persona y derecho Revista de fundamentacion de las Instituciones Juridicas
Yy de Derechos Humanos, Universidad de Navarra, ISSN 0211-4526, no. 77, (2017),
pp. 71-92.
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Intr-o societate in care totul se schimb4, pericolul este acela al unifor-
mizarii*. Indiferenta apare in acest context ca si atitudine care atinge
atat sfera ierarhizarii valorilor, cat si aceea a relatiilor din comunitatea
umana*,

Indiferenta religioasa este azi posibila in mod radical pentru ca
viata si trdirea umana de zi cu zi nu cauta explicatii si semnificatii ce
vin dincolo de realizarea sa. In aceasti perspectivi, religia si credinta
nu e vazuta ca izvor de semnificatii, experienta umana mulfumindu-se
cu prezentul imediat, refuzand sa retina sacrul ca ceva autentic si im-
portant pentru viata personala si sociala.

In contextul optiunilor tinerilor unde dubiul religios isi are un loc
privilegiat si unde tinarul incepe a-si maturiza atitudinile si optiunile*’,
patrunderea indiferentei fata de viata spirituala poate asuma nuantele
tipice ale lipsei de intelegere, ale indepartarii, ale nonconformismului,
ale Instrdinarii si ale neputintei de a intelege semnificatia actului reli-
gios, ceea ce are drept consecintd indiferenta fatda de mesajul Evanghe-
liei si implicit al Bisericii*.

Un tandr nonconformist nu mai accepta dialogul, ci actioneaza
cum ii spune mintea lui in clipa aceea. Un tanar nonconformist este ta-
ndrul din Evanghelie care este inteligent, frumos, bine cladit si iubit de
parintele lui, dar care spune «nu mai vreau sa stau acasa cu tine, vreau
insa jumadtate din avere, nu-mi mai plac cartea, credinta, obiceiurile,
tara, de aceea vreau sa ma duc intr-o tara indepartata». La un moment
dat, nonconformismul are o limita: limita nonconformismului este de-
gradarea totala.

Multiadolescenti depasescfoarte bine, chiar dacanu fara dificultati,
separarea de perioada infantild in cdutarea unei noi identitdti stabile

43. Olivier CLEMENT, La secolarizzazione, Qiqajon, Monastero di Bose, 2001,
p.7.

44, Pr. Leontin PoPEscy, , Transmitera credintei intr-o lume mereu in schimba-
re*, in: Teologie §i culturd la Dundrea de Jos, vol. X1V, Editura Arhiepiscopiei Dunarii
de Jos, Galati, 2015, p. 284.

45. Eugenio F1zzoTi, Verso una psicologia della religione. 2 Il cammino della reli-
giosita, Elle, Di Ci, Torino, 1995, p. 107.

46. Joseph GEVAERT, ,Evangelizzazione®, in: Dizionario di pastorale giovanile,
ELLE DI CI, Torino, 1992, p. 382.
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si mature. Sunt insa si numerosi tineri care in situatii de neliniste iden-
titara isi exprima angoasele lor sub forma de «acting aut», recurgand
la alegeri deviate de la normalitate, unele dintre aceste alegeri chiar
periculoase, cum ar fi cele ale toxico-dependentei, ale suicidului sau
comportamentului delincvential. Asadar, toxico-dependenta poate de-
veni unul dintre posibilele raspunsuri la deprecierea psihologica asa
de frecventa in adolescenta. Folosirea drogurilor, in spatele motivatiei
constiente aduse de adolescenti (spre exemplu: curiozitatea, dorinta
de evadare, vointa de a experimenta noi senzatii si experiente) poate
ascunde semnificatii profunde de tipul defensiv si regresiv. Drogurile
pot sa se configureze astfel ca o solutie aparent usoara la angoasele si
la temerile cu care se confruntd; in alte cazuri pot servi la ascunderea
sentimentelor depresive care se intdlnesc frecvent in adolescenta si
care nu constituie o boala®’.

Experienta pdcatului in misticd Sf. Parinti

Inainte de a fi o categorie morali, pacatul este o categorie religi-
oasd, o ruptura in relatia personala cu Dumnezeu. Pacatul este, fara
indoiald, o realitate religioasd, un fapt obiectiv, o experienta religioa-
sa prezenta in individ si trdita ca un set de sentimente pozitive sau
negative fata de sine, ca individ sau ca grup si fata de Dumnezeu sau
divinitate.

Fiecare cultura are propria sa viziune asupra pacatului si a dez-
voltat mituri si rituri religioase, care evidentiaza libertatea omului,
care este anulata sau mentinuta, in functie de conformarea sau nu a
acesteia cu pacatul. Toate aceste conceptii despre pacat in societdtile
primitive sunt identificate In esentd cu incalcarea tabuurilor. Antro-
pologul A. M. Di Nola atribuie pacatului religiozitatii primitive urma-
toarele caracteristici: a) irelevanta intentionalitatii si a libertatii de
alegere In comportamentul individual, in sensul ca starea pacatoasa
este automat inerenta simplului contact cu o realitate capabila sa de-
termine impuritatea; b) incdlcarea tabuurilor poate fi caracterizata

47. Leontin PoPEScu, ,Familia crestina intre traditie si modernitate®, in: Teologie
si culturd la Dundrea de Jos, vol. X, Editura Arhiepiscopiei Dunarii de Jos, Galati, 2015,
pp. 203-265.
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drept pacat; un pacat in intregime exterior, care se exprima in conta-
minarea mecanismelor de gandire cu privire la ideea de pur sau im-
pur; c) alaturi de pacat, inteles ca o incalcare a regulilor tabu, exista
si un picat ritual. Limita dintre cele dou forme este foarte incerti. in
pacatul ritual apare o relatie specifica intre comportamentul uman si
dimensiunea sacrului, in timp ce aceasta relatie nu este prezenta in in-
calcarea tabuului ca un fenomen pur social*®. Pacatul inseamna greseli
in relatia personald cu Dumnezeu ca autorul creatiei, este greseala in
calea sau in itinerarul propus de Dumnezeu*’. Prin pacat, omul se in-
straineaza de menirea incredintata lui de Dumnezeu: si anume de a
pastra lumea si creatia pe calea duhovniceasca, slabindu-si puterile
sale de a cunoaste ratiunile naturale, divine si drepte ale lucrurilor
care alcatuiesc creatia. Lumea este astfel Inteleasa exclusiv material
si biologic, pragmatic si exclusiv utilitarist, devenind un simbol fals al
infinitului divin si cAmpul de manifestarea a unei libertati aparente si
limitate®°.

Revelatia biblica a Vechiului Testament contine diferite conceptii
despre pacat care, pe de o parte, denuntd asemanarea lor cu gandi-
rea popoarelor vecine, iar pe de altd parte sunt unificate printr-un
principiu superior de natura religios-morala si juridico-sociala: ca de
aliantd intre Domnul si poporul Sau®l. Termenul cel mai folosit este cel
de hata, care este un termen initial profan si care inseamna: a fi indoit,
curbat, a se abate, a-si pierde drumul. Acest termen este corespon-
dentul grecescului apaptia (hamartia)®? si indicd nu numai situatia
pdcatoasg, ci si starea de vinovatie si tot ce este legat de ea: paguba,
suferintd, greutate sub care se apleca omul. Cuvantul este relational,
plasat in contextul aliantei, pacdtosul este intr-o stare pacatoasa pen-

“ A

48, Alfonso MARIA D1 NoLa, ,Peccato”, in: coord. Gorizzi Mario, Malankaresi, En-
ciclopedia delle religioni, Ed. Vallechi, Firenze, 1970, p. 1555.

49. Giuseppe SOVERNIGO, Il celebrante, fedele o presidente e la partecipazione
liturgica, Corso di Psicologia e azione celebrativa, Istituto di Liturgia Pastorale, Abba-
zia di s. Giustina, Padova, anno academico 1999-2000, Suisidi Didattici, p. 308.

50. Pr. Ion C. TEsu, Teologia Necazurilor, Ed. Sf. Mina, lasi, 2018, pp. 38; 46.

51. D. LAFRANCONI, ,Peccato’, p. 899.

52. Carlo ROCCHETTA, I sacramenti della fede. Sacramentaria biblica fondamen-
tale, vol. 1, Dehoniane, Bologna, 1998, p. 155.
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tru cd a pacatuit impotriva Aliantei, s-a abatut de la calea luata prin
alianta. Printre termenii Vechiului Testament care exprima pacatul ga-
sim: awon, care exprima o idee contrara planurilor lui Dumnezeu, in
care dreptatea devine nedreptate; pesha, care indica mai mult sau mai
putin o crima interpersonala sau, in sens teologic, ruperea de Dumne-
zeu sau de comunitate; rasha, ca ideea de vinovatie; nebalah, ca nebu-
nie, impietate.

In Noul Testament, alituri de apaptia (hamartia) folosit pe larg
de Sfantul Ioan Evanghelistul, pentru a descrie efectul unei fapte vi-
novate, greseald, cddere, incalcare, datorie, se regasesc si termenii:
AUAPTEPN, TTAPATTWUA, Tapapacts, opnAepa (amartema, paraptoma,
parabasis, ofilema)33. Toti acesti termeni au o baza lingvistica comuna:
ideea de greseala. Sub orice forma s-ar exprima, pacatul se prezinta
intotdeauna ca o greseala de perspectivd, o eroare de evaluare, deoa-
rece constd in a da o valoare absoluta cui nu o are si invers, si a nu lua
in considerare ceea ce este absolut®.

Referatului biblic al Vechiului Testament ne dovedeste ca Dumne-
zeu a facut tot ceea ce era necesar ca omul sa nu faca aceastd experienta
a pacatului.

Omul a fost creat dupa chipul lui Dumnezeu, deci chemat sa fie
interlocutorul lui Dumnezeu. in calitatea lui de creaturs dupi chipul
lui Dumnezeu, omul este purtatorul unei libertati care il face o fiinta
spirituala fara egal in ordinea lumii create. Omul este produsul unui
act special al lui Dumnezeu, creat cu atribute divine adecvate conditiei
sale de a fi contingent, creat si relativ. In starea paradisiacs, omul se
afla ,pe prima treapta a existentei si pe prima treapta a exercitarii
libertatii sale cu care fusese inzestrat“*>. Avind posibilitatea de a vorbi
cu Dumnezeu fatd in fatd, omul a avut si posibilitatea de a alege in mod
liber atat cea mai profunda relatie cu Creatorul sdu, cit si intoarcerea
la inexistent3 prin distantarea de Izvorul vietii. In lumina libertitii cu

53. Pentru a se vedea mai bine: hamartema, hamartia - se poate consulta GRAN-
DE lessico del Nuovo Testamento, vol. ], a cura di E. Montagnini- G. Scarpat- O. Soffritti,
Paideia, Brescia, 1971, pp. 715-862.

54. C. ROCCHETTA, I sacramenti della fede..., p. 155.

55. Sf. Dumitru STANILOAE, ,Starea primordiald a omului in cele trei confesiuni®,
in: Ortodoxia, 3 (1965), p. 332.
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