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care a fost creat omul, existenta pacatului vine de la om®¢, adica din
fiinta sa spirituald, personald, Inzestrata cu ratiune, sensibilitate si li-
ber arbitru®’. Fiecare persoan, in virtutea libertatii de a alege, experi-
menteaza diviziunea sa intern3, care este un dat al naturii®®. Implicind
o utilizare negativa a libertatii si fiind o actiune rea sau implicand o
actiune rea, pacatul personal este legat de pacatul originar si, prin ur-
mare, de aparitia raului in lume si in viata omului®®.

Inceputul riaului in lume este legat de aparitia riului personalizat,
demonii, care, prin cadere, au rupt de bunavoie comuniunea cu Dum-
nezeu, dorind sa fie desavarsiti in ei insisi si deci sa fie asemenea lui
Dumnezeu, devenind duhuri rele si inceput al raului in lume®’. Fara
indoiald, rdul nu isi are inceputul in Dumnezeu®. Riul nu este legat de
esenta realitatii, a realitatii vesnice sau a realitdtii create de Dumne-
zeu®, Punand accent pe aceastd idee, Sfantul Vasile cel Mare afirma:

,Dumnezeu, asa cum El nu este cauza existentei raului, nici raul nu
are o existent3 proprie. Intrucat captivitatea nu este o subzistenti ca ori-
ce animal si nici nu are nicio esenta ipostatica. Raul este lipsa binelui.

Ochiul a fost creat, dar orbirea a fost produsa in continuare prin pier-

56. SF. CLEMENT ALEXANDRINUL, ,Stromate®, IV, cap. XIII, 93.3, in: Pdrinti si Scrii-
tori Bisericesti, vol. 5, trad., note si indici de Pr. Dumitru Fecioru, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1982, p. 276: ,Pacatul
este in faptd, nu in fiinta; de aceea nici nu este opera lui Dumnezeu*,

57. SE. IoAN GURA DE AUR, ,Omilii la Facere®, 32, V, in: Pdrinti si Scriitori
Bisericegti, vol. 21, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Ro-
mane, Bucuresti, 1987, p. 418: ,Pricina tuturor relelor este vointa cea rea“.

58. G. SOVERNIGO, I celebrante..., p. 308.

59. SE. CHIRIL AL ALEXANDRIE], ,Comentariu la Evanghelia Sf. Ioan, X, in: Pdrinti
si Scriitori Bisericegti, vol. 41, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Or-
todoxe Romane, Bucuresti, 2000, p. 625: ,,Caci in nepazirea poruncii dumnezeiesti se
afla izvorul pacatului. Precum lipsa luminii aduce contrariul, adica intunericul, asa
respingerea virtutii are in sine izvorul rautatii®

60. Dumitru RADU, ,,Citeva consideratii despre pacat’, in: Ortodoxia, 3-4(1996),
p- 30.

61. SE. MAxiM MARTURISITORUL, ,Scrieri si Epistole hristologice si duhovnicesti,
14. Epistola dogmatici a aceluiasi citre acelasi‘, in: Pdrinti si Scriitori Bisericesti, vol.
81, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti,
1990, p. 115: ,,Dumnezeu fiind bun prin fire, nimic din ce face nu e rau”

62.1. C. TEsy, Teologia Necazurilor, p. 76.
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derea ochilor. Astfel, nici raul nu are propria sa existentd, ci vine dupa

aceasta datorita ranilor sufletului. Caci raul nu este nici facut [...] nici

creat. Pentru ca daca toti sunt de la Dumnezeu cum ar fi raul din bine?

Céci niciun rau nu provine din bine, nici robia din virtute“s,

Originea raului si, deci, a pacatului in viata omului si, prin om,
in intreaga creatie, este inerentd liberului arbitru al omului, care,
consimtind la sfatul celui rau (Fc 3:4-7), a incilcat porunca lui Dum-
nezeu si a cunoscut binele si raul (Fc 3:22), adica binele din care a
cazut si raul pe care l-a ales prin pacat. Poate parea paradoxal, dar
fara legea divina (,,Poti sd mananci din toti pomii gradinii, dar sa nu
mananci din pomul cunoasterii binelui si a raului, caci daca vei manca
din el, cu siguranta vei muri“ - Fc 2:16-17) nu exista libertate umana:
aceasta este posibila numai daca si in masura in care este comparata
cu planul lui Dumnezeu, calificindu-se tocmai ca adeziune, incredere,
consimtamant, ascultare si slujire fata de Dumnezeu, si in acelasi timp
mijloc de experiere, jertfa si conditie a progresului si a mantuirii®.

Din perspectiva interpretdrii personale a legii, pacatul este neas-
cultare, opozitie fatd de Dumnezeu care da legea. Legea nu este doar
o regula impusa din exterior, care incetineste sau limiteaza libertatea
omului, ci, si mai radical, o dimensiune care imparte fiinfa umana in
sine, o dezorienteazi si nu-i stimuleazi dezvoltarea. Incilcarea legii
inseamna opunerea orientarii fundamentale a persoanei spre binele
pe care Dumnezeu il doreste omului®.

63. SANCTUS BAsILIUS MAGNUS, Caesariensis archiepiscopus, “Homilia: Quod
Deus non est autorem malorum®, in: PG 31:342C: “Uno verbo, neque Deum sub-
stantiae mali auctorem esse putes: neque mali ullam esse propriam subsistentiam
fingas. Non enim subsistit, velut animal quoddam, pravitas: neque illius essentiam
vere existentem ponere ob oculos possumus. Nam boni privatio malum est. Creatus
oculus est, sed oculis amissis supervenit caetitas. Unde si oculi natura non fuisset
corruptioni obnoxia, non patuisset aditus caecitas. Sic etiam malum non in propria
substantia exsistit, sed ex animae laesionibus accedit. Neque enim ingenitum est...
neque genitum est. Etenim si ex Deo sunt omnia, quamodum malum ex bobo est?
Neque enim turpe ex honesto est, neque vitium ex virtute“.

64. Prof. Contantin PAVEL, Problema rdului la Fericitul Augustin, Editura Institu-
tului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1996, p. 223; vezi
si L.C. TEsu, Teologia Necazurilor, p. 79.

65. Dionigi TETTAMANZ], Bioetica, Piemme, Milano, 1996, p. 534.
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Ascultarea si implinirea poruncilor trebuia sa-i conduca pe stra-
mosi si urmasii lor la intarirea vointei in nevinovatia caii desavarsirii si
a indumnezeirii. Intrucat porunca includea intreaga lege moral3, adici
voia lui Dumnezeu, Insemna ca pastrarea sau Incalcarea acesteia repre-
zenta incdlcarea sau respectarea intregii legi morale. Din acest motiv,
atitudinea omului fata de porunca a fost semnul deciziei sale libere si
constiente de a inainta spre asemanarea lui Dumnezeu (Fc 1:26). Cade-
rea oamenilor consta deci intr-un act de neascultare. Prin acelasi act,
oamenii nu numai cd au rupt in interior dialogul pozitiv cu Dumnezeu,
ci pacatul produce o miscare in fiinta umana, o schimbare care duce la
limitarea adevaratei sale libertati si mai ales la manifestarea dorintei
de a se simti autonom, adica stapan®. Prin actul neascultarii, a inceput
inchiderea omului in sine, devenind propriul sau sclav®’. Primul pacat
al primilor parinti a condus nu numai la alte pacate (uciderea lui Abel),
dar a condus, pentru el si pentru urmasii sdi, la pierderea starii origi-
nare, precum si la distrugerea integritatii si perfectiunii originare si a
puterilor spirituale ale omului si cu aceasta, la distrugerea armoniei
dintre suflet si trup, declansand lupta si contradictia dintre ele®®.

Din interpretarea patristica reiese faptul ca prin caderea neascul-
tdrii, omul a devenit constient de raul din sine, dar nu a fost complet
ruinat de acest rau, mentinand o opozitie fata de rau, dar slab in pute-
rea de a iesi invingitor din aceasti lupti. In aceasti stare, constiinta
omului se limiteaza si nu mai are puterea de intelegere a lumii ca pe
o realitate a comuniunii, ci ca pe o realitate cu caracter obiectiv des-
tinata satisfacerii exclusiv a dorintelor materiale si care se manifes-
td Intr-o sete de satisfacere ce se transforma in patimi®®. Dificultatea
de a cunoaste caracterul transparent al creatiei si al persoanei, care
se deschide spre transcendent, consta in faptul ca persoana umana si
creatia nu pot opri procesul de coruptie care duce pe fiecare om la

66. Stanislas LYONNET, , Peccato, in: Xavier Leon-Dufour, Dizionario di teologia
Biblicd, ed. it. trad. Giovanni Viola e Ambretta Milanoli, Bologna, Marietti, 1976, pp.
504-505.

67. SE. D. STANILOAE, Trdirea lui Dumnezeu in Ortodoxie, Editura Dacia, Cluj,
1993, p. 35.

68. D. RADU, ,,Citeva consideratii despre pacat’, p. 31.

69. G. CoLzANI, Antropologia Teologica..., pp. 493-494.
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moarte, iar creatia la distrugere. Daca Adam nu ar fi savarsit pacatul,
creatura constienta ar fi avansat cu o miscare stabila spre convergenta
si unirea partilor creatiei: a omului in sine, a oamenilor intre ei si cu
Dumnezeu, intr-o miscare de iubire universalad. Pacatul stramosesc a
pus viata umana intr-o miscare dramatica continua intre cadere si ri-
dicare, pocdinta fiind conditia esentiald, suprema a mantuirii’°.

Prin pacat, chipul lui Dumnezeu in om a devenit opac, dar nu a
fost definitiv distrus sau sters, ci doar este refuzat, respins. Puterile
spirituale: ratiunea, simtirea si liberul arbitru acolo unde este im-
primata imaginea divind, au fost pastrate, dar inclinate spre o rea
intrebuintare’. Dovada ci au ramas, sta faptul cd dupa cadere, omul
nu a pierdut inca tendinta si capacitatea de a cunoaste si a vrea bi-
nele. Dupa pacat, Adam si Eva au ascultat si au recunoscut glasul lui
Dumnezeu si au experimentat rusinea si vinovatia (Fc 3:8-10), dar
fara capacitatea de a urma o cale de convertire. Astfel, prin pacatul
lui Adam, pacatul a intrat in lume si s-a transmis tuturor urmasilor
sdi, dupa cum spune Sfantul Pavel: ,Asa cum pdcatul a intrat in lume
printr-un singur om si moartea prin pacat, tot asa si moartea a trecut
la toti oamenii, pentru ca toti au pacatuit* (Rm 5:12). Cu sigurantd, nu
mostenim greseala personald a primilor nostri parinti, ci starea pa-
catoasa sau rea a primului pacat al lui Adam: mandria de a revendica
autonomia morala’2 Aceastd stare pacitoasa impreuna cu vinovatia
constituie ceea ce se numeste ,pacatul originar“’® - lubricum heredi-
tatis’. In aceastd stare, posibilitatea pacatului in natura umani vine
din caracterul instabil al liberului arbitru al omului. Pacatul este astfel
nscris in experienta personala a omului, in constiinta vinovatiei’ care
este legatd de drumul personal catre bine sau rau’s.

70. L. C. Tesu, Teologia Necazurilor, p. 196.

71. 1. C. Tesu, Teologia Necazurilor, p. 80.

72.D. LAFRANCONI, ,Peccato’, p. 898.

73.D. Rapu, ,Citeva consideratii despre pacat”, p. 31.

74. SANCTUS AMBROSIUS, ,Enarratio in Psalmum 48, 9 in: PL 14:1215B: ,Et non
metuat lubricum haereditatis, qui cupit vestigium tenere virtutis. Iniquitas ergo cal-
canei nostri praevaricatio est Adae, per quam prolapsus est in contemptum et dissi-
mulationem coelestium mandatorum®,

75. G. CoLzANI, Antropologia Teologica..., p. 475.

76. G. SOVERNIGO, I celebrante..., p. 310.
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Atat in istoria Bisericii de Rasarit, cat si In Apus, pacatul si-a asu-
mat mai mult sau mai putin aceleasi definitii, fiind vazut nu numai in
dimensiunea sa antropologica, ci mai ales in dimensiunea hristologica,
in lumina jertfei lui Hristos de pe cruce.

In consecints, ca primi definitie, picatul este incilcarea legii lui
Dumnezeu’’. Expresia folositd de Fericitul Augustin este celebra in
acest sens: ,Pdcatul este, cum s-ar spune, ceva contrar legii eterne“’s,

Pacatul ca ofensa impotriva lui Dumnezeu este o tema de origine
biblic3, care astazi este reafirmata in mod expres in tratatele teolo-
gice. In acest sens, picatul nu este doar pribugirea unei ordini pusi
de Dumnezeu in cosmos, sau incilcarea legii morale, ci transcende
omul si lumea pana cand ajunge la Dumnezeu. Cu pacatul, omul spu-
ne ,nu“ lui Dumnezeu, spre slava si dragostea lui, un nu propriei sale
existente’”. Cu pdcatul, omul ataca insasi persoana lui Dumnezeu. Pa-
catosul il jigneste pe Dumnezeu, prin pacatul savarsit fata de lucruri,
fatd de evenimente si fatd de oameni, intrucat Dumnezeu este creatorul
si pazitorul, Domnul este ocrotitorul si ca atare este prezent continuu
in ele prin actiunea sa, afirma Sfantul Augustin: ,Est autem peccatum
hominis inordinatio atque perversitas; id est a praestantiore Condito-
re aversio et ad condita inferiora conversio“®.

Pacatul este, prin urmare, separarea de Dumnezeu si convertirea la
creaturi, ,aversio a Deo et conversio ad creaturas“®l. Aceasta definitie
rezuma realitatea pacatului si ne permite sa propunem dubla dimensi-
une a pacatului: teocentrica, conform careia pacatul este opozitie fata
de Dumnezeu si deformare a operei sale, si antropologica, care consi-
dera pacatul ca rau al omului in deplina sa realitate personala, sociala
si cosmica, ca o diminuare care impiedica plenitudinea lui umana.

77. Catehism ortodox, Alba Iulia, 1995, p. 92.

78. SANCTUS AUGUSTINUS, ,,Contra Faustium Manicaeum, Liber vigesimus secun-
dus®, c. 27, in: PL 42:418: ,Ergo peccatum est factum vel dictum concupitum aliquid
contra aeternum legem.”

79. Michael Scumaus, Dogmatica Cattolica, vol. IV/1, Marietti, Bologna, 1974,
p. 485.

80. SANCTUS AUGUSTINUS, ,De Divertis questiones al simplicianem, liber pri-
mus”, c.18, in: PL 40:122.

81. D. LAFRANCON, ,Peccato®, p. 902.
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Pana acum, am incercat o privire juridica si legalista asupra pa-
catului, considerat ca o incalcare a legii lui Dumnezeu si evident ur-
matd de pedeapsa lui. Realitatea pacatului este mai complexa si mai
profunda. Pacatul este in primul rand un fenomen spiritual, metafizic.
Radacinile pacatului se gasesc in adancurile mistice ale omului cazut.
Esenta pacatului nu consta doar in incdlcarea unei norme morale, ci
in ruperea comuniunii cu Dumnezeu, in indepartarea de viata divina
si vesnica pentru care omul a fost creat si catre care este chemat in
mod firesc. Pacatul este comis mai intdi in adancurile tainice ale sufle-
tului uman, dar consecintele lui afecteaza intregul om. Odata savarsit,
pacatul are repercusiuni asupra Intregii fiinte psihice si fizice a omu-
lui care 1-a savarsit si 1i afecteaza intreaga viata. Pacatul poate depasi
granita vietii personale, individuale a pacatosului, poate influenta viata
comunitatii, poate ruina comuniunea dintre oameni si poate influenta
destinul intregii lumi®.

Cea mai de jos stare in care un om poate ciadea in pacat este cea a
patimilor. Un pacat repetat devine patima (madog). Fata de conceptia
juridica a Occidentului crestin, Orientul ortodox foloseste termenul de
patimd pentru a indica un act care are un efect continuu, o cale gresita
fata de Dumnezeu sifata de ceilalti. Termenul de patima (Tta90¢), in lim-
ba greaca clasica inseamna accident, boald, dar si sentiment, dispozitie
interioara, buna sau rea, instinct, pasiune, de asemenea schimbare,
transformare. in general, scriitorii crestini din Ris&rit nu dau o evalua-
re pasiva a patimilor si nici nu le considera indiferente: omul a fost creat
dupa chipul lui Dumnezeu, dar sufletul sdu a fost imbracat cu diferitele
patimi numai dupa pacat. Scopul praxisului penitential al Bisericii este
tocmai acela de a dezbraca pe om de acest ma906%.

Patimile reprezintd cel mai grav si permanent pericol spiritual
pentru fiinta umana pentru ca il arunca la cel mai de jos nivel, il alte-
reaza si il pun in pericolul de a se pierde. Pentru a combate influenta
lor negativa este necesar sd le identificim perfect, apoi sa ne identifi-

82. T Andrei ADREICUT, Episcopul Albei [uliei, Spovedanie si comuniune, Alba lu-
lia, 1998, p. 34.

83. Tomas SPIDLIK, La Spiritualita dell’Oriente cristiano, Paoline, Torino, 1995,
pp. 245-246.
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cam slabiciunile, precum si armele spirituale pe care le putem folosi
impotriva lor.

Pentru a evita confuzia, trebuie sa clarificam utilizarea notiunii de
patimd. In limba romani cuvantul patimd a cipitat trei sensuri diferi-
te. Sensul suferintei In general, cand este folosit si ca verb, a suferi (a
patimi). Un al doilea sens este cel al suferintei nevinovate si rascumpa-
ratoare, pornind de la o iubire infinit3, folosita doar In exprimarea tipu-
lui: patimirea Domnului. In al treilea rand, cel mai cunoscut este sensul
de pdacat cronic sau continuat, foarte apropiat sensului de viciu. Acest
ultim sens este expresia unui egoism exagerat si a unei sclavii vinovate
si distructive. Cuvantul patima este folosit doar in limba poporului si in
cultul ortodox roman pentru a exprima in mod egal aceste ultime doua
sensuri ale termenului si nu se confunda niciodata din cauza situatiei
in care se afla. De-a lungul timpului, in limba romana cuvantul patima
a capatat si un sens pozitiv, reprezentand o directie moral acceptati, ca
si in exprimarea pasiunii pentru studiu. in ceea ce priveste termenul
viciu, acesta nu este folosit in limba poporuluij, nici in cartile de cult,
nici in scrierile sfintilor parinti, care folosesc exclusiv cuvantul patima.
Cuvantul viciu existent in vocabularul limbii romane este folosit doar
in limba cultd. In fine, dupd cum am mentionat deja, din punct de ve-
dere etimologic, termenul de patima provine in limba roméana direct
din greaca (mado¢). Iatd motivele suficiente care ne autorizeaza pe de-
plin sa folosim aici termenul de patima cu sensul moral negativ al unei
situatii spirituale si al unei vieti pacatoase, al pacatului cronic.

Analizénd acest concept de patima (madog) trebuie sa-1 definim
precis, pentru a nu intelege patimile ca forte exterioare care ne pa-
trund in suflet, ci ca forte, puteri naturale, corupte si coruptibile din
cauza picatului si a departirii noastre de Dumnezeu. Intreaga traditie
biblico-patristica este in favoarea acestei a doua alternative.

In patima nu existi doar o incilcare a legii divine, ficuti cu constiinti
si cu vointa, ci o stare pacatoasa, cu o vointa pacdtoasa persistenta, ca
0 boala cronica a firii umane, deprindere si obisnuinta rea a sufletului
in practicarea pacatului®. Patima transmite toate puterile naturale ale
sufletului spre o imbratisare totala a pacatului si de aici rezulta gravi-

84. 1. C. TEsy, Teologia Necazurilor, p. 110.
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tatea ei fata de pacatul obisnuit. Un pacat este uneori rezultatul unei
conjuncturi de ispite si ocazii, care exercita presiune asupra vointei,
este o infrangere dupa o lupta cu dusmani puternici, dar numai pentru
un singur caz si un singur moment. Din acest motiv, pacatul simplu nu
produce adesea multe tulburari, nu lasa urme adanci in firea celor care
il comit. Cu patima, situatia este cu totul alta. Patima creste organic in
natura celui care pacatuieste continuu si devine impatimit, si se impu-
ne chiar si in contextele care nu sunt favorabile satisfacerii patimilor.
Omul supus patimii nu mai luptd impotriva dusmanului sau interior, ci
a capitulat cu toata fiinta si s-a aliat cu dusmanul interior®. Acest lucru
se explicd prin faptul ca patima produce un dezechilibru al functiilor
naturale in sufletul impatimit. Vointa omului in situatia de patima este
indreptata doar spre a gasi si a savura placerea. Sentimentul rastoarna
ierarhia naturala a valorilor, in sensul ca toate placerile si durerile care
nu sunt legate de patima devin diferite si opace. Ratiunea in starea de
patima devine sclavul pacatului, nu mai realizeaza niciun act intelectual
decat daca este legat de posibilitatea de a pacatui. Logica nu este abolita,
ci este oprita de sofisme potrivite satisfacerii patimii. Devenind in in-
tregime subiectivd, inteligenta nu mai este capabila sa-si indeplineasca
rolul de instrument in cunoasterea adevarului obiectiv. Prin reducerea
orizontului care il intereseaza, domeniul de cunoastere al impatimitu-
lui se ingusteaza. Orientat doar spre placere, omul in starea de patima
ignora toate aspectele realitatii si astfel cunoaste realitatea intr-un mod
unilateral si fragmentar. Sfantul Maxim Marturisitorul spune:
sPacatele ni se intAmpla din cauza utilizarii proaste a puterilor sufle-

tului: pofta, lipsa de stapanire si irationalul. Folosirea incorectd a puterii

rationale duce la lipsa de cunostinte si incompetenta sau nebunie; folo-

sirea incorectd a dorintei duce la ura si imprudenta“s,

Aceasta convertire a realitatii exterioare, care se produce in sufle-
tul patimasului prin patima, este definita de sfintii parinti ca o diviziu-
ne a naturii care se extinde asupra tuturor relatiilor cu ceilalti.

85. Constantin PAVEL, ,Patimile omenesti, piedici in calea mantuirii®, in: Studii
Teologice, 8 (1953), p. 473.

86. SE. MAXIM MARTURISITORUL, Patru sute cugetari crestine, 111, 3, trad. de cuw.
Paisie Velicicovschi, Editura Credinta Stramoseasc3, lasi, 1998, p. 84.
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Dupa pdrintele Staniloae, o altad caracteristica a patimilor este se-
tea lor nesfarsitd®’, cu care cautd satisfactie si nu o gasesc, pentru ca
de fiecare data se opresc la obiecte finite care au o capacitate limitata
de satisfactie. Patimasul vrea, cu vointa infinita, neantul. Aceastd sete
infinita de patimi este exprimata plastic de Sfantul Ioan Scararul cand
vorbeste despre lacom: ,Diavolul este In stomac si il impiedicd pe om
sa se simta multumit, chiar daca ar fi inghitit toata mancarea Egiptului
si a bdut toatd apa Nilului“®. Parintele Staniloae explicd setea infini-
td a patimilor prin faptul ca in natura umana exista o baza spirituala,
o tendinti spre infinit care se poate manifesta si in patimi. In patimi
aceasta tendinta este inversata de la infinitul autentic care se afla in
ordinea spirituald, spre lumea care da doar iluzia infinitului®®. Sfantul
Maxim Marturisitorul spune:

yPatima este miscarea sufletului impotriva naturii, catre iubirea
irationald, catre ura fara a judeca vreun lucru sau persoanad [...] Pacatul
este o judecata gresitd in ceea ce priveste sensul lucrurilor si folosirea
lor in rau [...]“*°.

Patima devine un instinct excesiv, care doreste un obiect in defa-
voarea altor instincte si a altor obiecte®’. De aici provine si caracterul
violent al patimilor, care, in cartea de cult a Bisericii Ortodoxe numi-

i

td Triod, este indicat cu expresii precum: ,foc", ,flacara‘, ,turbare a
dorintelor”, ,furtuna a rautatii®, ,furtuna si val de pacate“?, care il fac
pe om sclav al patimilor. In natura umani, patima are o legituri de
conditionare. Pe de o parte, este expresia egoismului, dorinta de a face
toate lucrurile care graviteaza in ea, iar pe de alta parte, patima este un
produs al vointei suverane egocentrice. O putere care-1 coboara pe om
la stadiul de obiect fara vointa. Patima este inteleasa de Sfintii Parinti

ca ceva irational. Prin irational, cu caracterul lor inselator, si prin aba-

87. SF. D. STANILOAE, Ascetica si mistica ortodoxa, 1, Editura Deisis, Alba Iulia,
1993, p. 67.

88. SF. [0AN SCARARUL, Scara paradisului, trad. de T Nicolae Corneanu, Mitropo-
litul Banatului, Editura Amcord, Timisoara, 1994, p. 296.

89. SE. D. STANILOAE, Ascetica si mistica ortodoxd, I, p. 69.

90. SE. MAXIM MARTURISITORUL Patru sute cugetdri crestine, 11,16-17, p. 64.

91. C. PAVEL, Patimile omenesti..., p. 474.

92. Triod, ed. 1930, pp. 415; 428; 410;
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terea omului de la adevaratul sau ideal, patimile tin natura umana in
intunericul non-constiintei®.

In literatura ascetici antici din Orientul crestin sunt mai multi
parinti care au Incercat descifrarea acestui fenomen numit patima:
Evagrie Ponticul®*, Sfantul Ioan Casian®®, Sfantul Maxim Marturisito-
rul®, Sfantul Ioan Damaschin®’, Sfantul Macarie Egiptenul.”® In ma-
joritatea lor, gasesc si enumera opt patimi, iar cand gloria desarta
este combinatd cu mandria, ei enumera sapte patimi: ldcomia, cur-
via, dragostea de bani, mania sau ura, tristetea, slava desarta si
mandria®.

Scrierile ascetice afirma ca pentru cei mai tineri lacomia produce
toate celelalte patimi. Aceasta patima pune in miscare dorinta de des-
franare si In acelasi timp nevoia de bani pentru a fi satisfacuta, dar cei

93. Sr. D. STANILOAE, Ascetica si mistica ortodoxd, 1, p. 71.

94. EVAGRIE PoNTICUL, ,Despre deosebirea patimilor si a gindurilor*, in: Filoca-
lia romadnd, vol. ], trad. de pr. D. Staniloae, Sibiu, 1936, pp. 49-71.

95. SF. I0AN CASIAN, ,,Convorbiri duhovnicesti’, I, Comunicarea parintelui Sera-
pion, cap. II-111, in: Pdrinti si Scriitori Bisericesti, vol. 57, Editura Institutului Biblic si
de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1990, p. 378: ,0pt sunt princi-
palele vicii, care otravesc neamul omenesc, si anume: primul este lacomia la manca-
re, ceea ce inseamnd imbuibarea stomacului, al doilea desfranarea, al treilea arghiro-
filia, adica lacomia sau dragostea pentru bani, al patrulea mania, al cincilea tristetea,
as saselea lenea, adica nelinistea si lehamitea inimii, al saptelea desertaciunea, adica
vanitatea sau gloria desarta, si al optulea trufia“.

96. SF. MAXIM MARTURISITORUL, ,Raspunsuri citre Talasie®, in: Filocalia romana,
vol. III, trad. de pr. D. Staniloae, Editura Harisma, Bucuresti, 1994; SE. MAxiM MAR-
TURISITORUL, ,Capete despre dragoste®, in: Filocalia romdnd, vol. I, trad. de pr. D.
Staniloae, Bucuresti, 2008; SF. MAXIM MARTURISITORUL, Patru sute cugetdri crestine,
Editura Credinta Stramoseasca, lasi, 1998.

97. SF. IoaN DAMASCHIN, ,,Cuvant de suflet folositor”, in: Filocalia romdnd, vol. IV,
trad. de pr. D. Staniloae, Tipografia Arhiediecezeans, Sibiu, 1948, pp. 186-197.

98. SE. MACARIE EGIPTEANUL, ,Alte sapte omilii, Cuvant despre desavarsirea in
duh®, 16, in: Pdrinti si Scriitori Bisericesti, vol. 34, Editura Institutului Biblic si de Mi-
siune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1992, p. 297: ,Cele rele una de alta se
leaga: ura de manie, mania de mandrie, mandria de slava desarts, slava desarta de
nepasare, nepasarea de duritate, duritatea de dormitare, dormitarea de dispretuire,
dispretuirea de lene, lenea de josnicie, iar josnicia de pofte. Si tot asa celelalte fete ale
rautatii legate sunt una de alta“.

99. Sk. MAXIM MARTURISITORUL, Patru sute cugetdri crestine, 1, pp. 54-56.
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care se vad lipsiti de mijloacele de a satisface aceste trei patimi devin
tristi si, din moment ce vor sa le satisfacd, tremura. Pentru cei mai ma-
turi, patima principala este mandria®.

Dupa Sfantul Maxim Marturisitorul, patima din care provin toate
celelalte patimi este iubirea egoista pentru sine (@Aaftia)'?. Cel care
se iubeste pe sine are o dragoste excesiva pentru persoana lui, care de-
vine idol. Aceasta iubire de sine se manifesta mai ales fata de viata tru-
peasca a omului, se manifesta in cautarea placerilor si in scaparea de
durere. Omul nu a fost intotdeauna asa. Caderea la nivelul simturilor
este o consecintd a pacatului originar, care il aduce pe om in situatia
de a crede ca numai ceea ce satisface dorintele carnii este bun. ,Eu, cri-
minalul, am amestecat gandurile cu lutul“'’?, asa auzim aceasta trista
realitate exprimata in cultul Bisericii Ortodoxe.

In procesul genetic al patimilor, gindurile rele si picitoase,
influentate de diavol, ispitele si promisiunile lumii constituie punctul
de plecare. Din cauza pacatelor si a robiei patimilor; mintea omului
este slabita in a distinge cu claritate, spun Parintii filocalici, iar senti-
mentul se indreapta spre gianduri pacitoase'®:. Comunicand cu gan-
duri pacatoase, mintea pierde claritatea lucrurilor si a oamenilor, ia
calea gresita si renunta la functia sa principala de a ghida spre lucruri-
le bune. Comunicand cu placerea, ratiunea este pervertita de la natura
si menirea sa si devine un ochi bolnav fata de lucrurile spirituale. De
aceea este mai usor sad pacdtuiesti cu mintea decit cu faptele!®. Sau,
cum spune Sf. Grigore Teologul, ,nimic nu-i atat de usor ca savarsirea
pacatului, chiar cind nu-i nimeni sa te impinga la pacat“i%,

100. EvAGRIE PoNnTICUL, ,Despre deosebirea patimilor®, p. 48: ,Cici este de ne-
conceput ca cineva sa cadd in mainile duhului desfranarii, daci nu a fost mai Intai
didridmat de licomia pantecelui. Asa cum mania nu poate tulbura pe cel care nu lupta
pentru hrang, bogatie sau glorie. Este de neconceput sa scape de spiritul tristetii
acela care nu s-a dezbricat de toate acestea...".

101. SF. MAXIM MARTURISITORUL, Patru sute cugetdri crestine 111, p. 95: ,Caci in-
ceputul tuturor patimilor este iubirea de sine, dar sfarsitul lor este mandria“

102. Triod, ed. 1930, p. 421.

103. SF. MAXIM MARTURISITORUL, ,Capete despre dragoste®, II, pp. 98-99.

104. SF. MAXIM MARTURISITORUL, ,Capete despre dragoste®, II, p. 98.

105. SF. GRIGORE DE NAZIANZ, Cuvdnt de apdrare pentru fuga sa din Pont, dupd ce
a fost hirotonit si pentru intoarcerea lui acolo. In acest cuvdnt si despre mdretia slujirii
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Meritul autorilor rasariteni consta in atentia cu care au vorbit des-
pre gandurile rele ca sursa a patimilor. Dovada in acest sens este faptul
ca au ales gandurile rele ca tema pentru scrierile lor. Acordand aceasta
importantd gandurilor pacatoase, ei ne spun ca principala preocupare
trebuie sa fie eradicarea lor':

»loate gindurile patimase fie provoaca partea care doreste sufle-
tul, fie inflameaza irascibilul sau rationalul. Si de aici are loc orbirea
ratiunii“1%’.

Responsabilitatea noastra se manifesta in modul in care ne ra-
portam la gandirea pacdtoasa care conduce la nasterea patimilor. Mai
mult, posibilitatea nasterii patimilor este favorizata, potrivit parinte-
lui Staniloae, de existenta in natura umana a instinctelor naturale, care
reprezinta aspectul de animalitate al naturii umane, accentuat dupa
ciderea din viata paradisiaci'®®. Tn aceasti animalitate a instinctelor
sta inferioritatea, dar si inocenta. Asa cum animalele sunt nevinovate
in manifestdrile instinctuale ale organismului lor, tot asa este si omul,
cand instinctele (prin instincte intelegem afectele naturale despre care
vorbesc Parintii Bisericii precum: setea, foamea etc.) raman in limitele
lor, servind existentei biologice. Datorita faptului ca omul este si suflet
si deci are o aspiratie ireductibila catre infinit, el poate asocia aceste
aspiratii cu instinctele naturale ale ordinii biologice, transformandu-le
in patimi. Altfel spus, originea patimilor sta in afectele exagerate ale
firii (instincte), patrunse de o sete infinita de satisfactie.

Sfintii parinti nu numai ca enumera patimile, ci le stabilesc si cau-
zele. Usile de intrare a patimilor in natura noastra sunt sentimentele,
inteligenta si fantezia sau imaginatia. De fiecare data patima incepe
ca o rezistenta si o revolta impotriva tendintei care nu este nicioda-
ti considerati rea!®. in toate scrierile ascetice ortodoxe, urmitoarea
schema este descrisa ca aparitie a patimilor cu orice ocazie: diavolul

preotesti, cap. XI, trad de pr. D. Fecioru, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2007, pp. 229-230.

106. C. PAVEL, ,Patimile omenesti..., p. 476.

107. SF. MAXIM MARTURISITORUL, Patru sute cugetdri crestine 111, p. 87.

108. SF. D. STANILOAE, Ascetica si mistica ortodoxd, 1, pp. 75-76.

109. SE. MARCU ASCETUL, ,Despre legea duhovniceasca’, c. 179, in: Filocalia ro-
mana, vol. [, 1936, p. 246.
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ne aduce In minte un gand pacatos, atacul (tpoofailw), care poate fi
tradus prin termenul ademenire. Ademenirea apare in mintea noas-
tra ca o simpla posibilitate, aceasta nu este un pacat, ci are doar un
caracter teoretic, o eventualitate nesigura. Are drept consecinta toate
caracteristicile unui gand semanat de altul si din acest motiv parintii
il atribuie diavolului'’’. Pentru nasterea unui giand patimas sunt mai
multe trepte. Sfantul Maxim Marturisitorul numara patru urcusuri:
atacul (ispitirea), dorinta, obiceiul rdului, adica consimtidmantul, si
savarsirea, adicd actul propriu-zis'!. Dupa Sfantul loan Damaschin
sunt sapte urcusuri: atacul, insotirea, patima, lupta, sclavia, consen-
sul, implinirea’’?. Momentul decisiv este cel in care ratiunea noastra
accepta atitudinea. Prin meditarea rationalad se produce insotirea si
astfel se intra in zona pacatului atat real, cat si teoretic.

Ademenirea nu este Inca un pacat, asa cum am spus deja mai sus,
pentru ca depinde de noi sa se produca, dar este o posibilitate, este
pacatul in potenta. Sfantul Marcu Ascetul spune: ,Ademenirea nu este
nici pacat, nici dreptate, ci dovedeste libertatea vointei noastre“!13,

Ademenirea este prima aparitie in constiintd a dorinte pacatoase.
La inceput nu are putere, se prezinta sub forma unui simplu gand care
este cauzat de privirea asupra unor lucruri exterioare. In alte cazuri,
ademenirea incepe in noi fara sa vedem lucruri exterioare, iar amin-
tirea unui pacat deja savarsit si repetat intra in actiune'!*. Provocarea
este primul semnal transmis constiintei, iar insotirea este faza in care
ratiunea li gdseste justificarea, construind argumente in favoarea ei
si apoi se convinge sa treaca de partea ei. Din acest motiv parintii
cer ca in cazul unei ademenirii sa se intdreasca mintea in starea ei

110. SF. D. STANILOAE, Ascetica si mistica ortodoxd, 1, p. 103.

111. SF. MAXIM MARTURISITORUL, ,Intrebiri, nedumeriri, rispunsuri®, 31, in: Fi-
localia romdnd, vol. 11, 2008, p. 268.

112. SANCTUS JOANNES DAMASCENUS, ,De octo spiritibus nequitiae‘, c. 512, in:
PG 95:94A. ,Et aliud quidem est aggressio, aliud haesitatio. aliud lucta, aliud affectio,
aliud aprobatio, que proxima est operationi et ei assimilatur, aliud actio, aliud cap-
tivitas“.

113. SF. MARCUL ASCETUL, ,Despre Botez", in: Filocalia romana, vol. ], Institutul
de arte Grafice ,Dacia Traiana®, Sibiu, 1947, p. 302.

114. SF. MAXIM MARTURISITORUL, Patru sute cugetdri crestine. I, p. 58: ,Memoria
aduce gandul simplu in minte si daca se opreste deasupra €i, se naste patima...".
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de vigilenta si de atentie constienta (puiakn vove, vinio, kaptepia,
mpoooyn)*®.

In ceea ce priveste consecintele patimilor, considerim ci ele pro-
vin din provocarea elementelor care constituie patimile. In general,
patimasul este un nenorocit, un sclav, chiar daca crede ca se afla pe
tron. Omul patimas este asemanat de intelepciunea ascetica cu anima-
lele de povara

»care se invartesc in jurul pietrelor de moara si cu toate ca umbla timp in-
delungat, se gasesc mereu in acelasi loc; si, intr-adevar, trupul oboseste,
dar ele nu se indeparteaza deloc de spatiul mic, ci aleargd intr-un cerc
fara sfarsit si, indeletnicindu-se mereu cu dorintele si pldcerile trupesti,
trec de la acestea iardsi la aceleasi si nu se indepdrteaza de sclavia
rautatii din cauza perversitdtii intentiei lor“!2¢,

In orice caz, meriti subliniat faptul ci in conceptia ortodox3 pa-
tima are o consecintd mai grava decat in conceptia catolica. Potrivit
doctrinei ortodoxe, prin colaborarea cu harul divin necreat se do-
bandesc virtutile crestine, ceea ce inseamna efectiv o imbunatatire
pe plan ontologic a vietii si a fiintei umane, in timp ce, din contra,
prin patimi, fiinta umana si viata sunt profund deteriorate onto-
logic.

In cirtile de cult ale Bisericii Ortodoxe acest lucru este expri-
mat prin termeni care exprima severitatea patimilor. Astfel, in Triod
(ed. 1930), patima este privita ca: rana, carbune, vatamare, crima
(p. 412), lepra (p. 423), boald, rusine, goliciune (p. 411), intuneric
(p. 411), lant greu de pacate (p. 408).

In ceea ce priveste mijloacele pe care le putem folosi pentru vin-
decarea de patimi, Biserica Ortodoxa are la dispozitie mijloace multi-
ple si eficiente. Dintre acestea, unele provin din harul dumnezeiesc,
anume Sfintele Taine, prin care obtinem ajutorul lui Dumnezeu, fara
de care nu putem face nimic impotriva patimilor. Altele apartin partial
omului si acestea sunt virtutile. Biserica Ortodoxa considera munca

115. SF. D. STANILOAE, Ascetica si mistica ortodoxd, I, pp. 107-108.

116. Sk. VASILE CEL MARE, Constitutiile ascetice, V111, Ascetilor nestatornici nu tre-
buie sd Ii se acorde increderea si libertatea de a vorbi, ci de cei asemenea sd ne ferim,
2, in: Pdrinti si Scriitori Bisericesti, 18, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1989, pp. 493-494.
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fizica si intelectuald intre cele mai puternice mijloace de protectie si
vindecare de patimi.

Scriitorii din Rasarit s-au dovedit a fi cunoscatori desavarsiti ai
legilor psihologice si au inteles cd, pentru a eradica patimile, trebu-
ie combatuta patima dominantad. Dovada acestui lucru se gaseste in
insistenta lor de a lupta impotriva lacomiei si a mandriei in primul
rand. Astfel, trebuie amintit meritul scriitorilor rasariteni de a gdsi cel
mai important obiectiv al marturisirii intr-o analiza morala detaliat3,
in lucrarea de vindecare de patimi, poruncind de fiecare data meditatia
neintrerupta asupra lui Dumnezeu si lucrarea continua a faptelor bune
si virtutilor. Implinirea faptelor bune si lucrarea virtutilor cu ajutorul
harului dumnezeiesc constau in pazirea si implinirea poruncilor lui
Dumnezeu. Cel ce implineste poruncile se intalneste si intra in comu-
niune cu Dumnezeu Insusi.

Concluzie

In aceasti perspectivi, picatul cu cele doud dimensiuni fundamen-
tale ale sale — impotriva lui Dumnezeu, impotriva lui Hristos si a altora
- se situeaza asadar in planul divin al creatiei si al aliantei in Hristos,
il presupune si i se opune!?’. Situat In acest context, pacatul apare deci
ca o autonomie inteleasa gresit, ca Incercarea omului de a ocupa locul
lui Dumnezeu. Pacatuind, omul se face Dumnezeu, cautand justificari
pentru comportamentul sau in mediul uman si cosmic, in propria sa
structura psiho-fizica, devenind mai mult sau mai putin sclav al paca-
tului. , Oricine face pacat este rob pacatului“ (In 8:34). Astfel, odata cu
pacatul, omul devine parte din imparatia raului, dar prin pocainta si
prin calea cuceririi virtutilor, omul este chemat sa fie interlocutorul lui
Dumnezeu si al celorlalti oameni in adevar.

In acest context spunem ci e necesari o redescoperire a sensului
pacatului: incercarea de a intelege natura profunda si intinderea ade-
varata si reala a pacatului. Acum pacatul este o experien{a umana, dar
in acelasi timp este o tainad pentru om. Pentru a o intelege, daca pe de o
parte putem face apel la experienta umana, pe de alta parte trebuie sa

117. D. LAFRANCONI, ,Peccato®, 899.
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ne Intoarcem direct la revelatia pe care Dumnezeu a adus-o in persoa-
na lui lisus Hristos. In realitate, taina picatului i se dezviluie omului
doar atunci cand se pune in fata lui Dumnezeu: privind si lasand sa fie
privit in situatiile vietii sale din punctul de vedere al lui Dumnezeu si
al Cuvantului sdu. Acesta este rodul unei viziuni bazate in mod esential
pe credinta: o privire care duce la Dumnezeu si la cuvantul Sau si pe
care Biserica continua sa-l repete pentru om si lume. Numai in lumina
Evangheliei, pacatosul devine constient de realitatea actelor sale mo-
rale.

311



