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TIMPUL PRIELNIC: KAIROS.
IMPORTANTA PRAZNICELOR iN ORTODOXIE *

Abstract: Time and space are dimensions created by God, distinguishing the
created from the uncreated, and simultaneously constituting the framework within
which creation progresses toward the fulfilment and perfection of the divine project.
For the human being, time and space are, as Father Dumitru Stdniloae sustains,
intervals between God’s call and man’s response.

Kairos designates the favourable moment / time / appointed liturgical moment.
According to Saint Paul, this appointed time corresponds to the Jewish feasts, and for
Christians, it is the time of the Church Feasts. Thus, the Feasts of the Church constitute
the sacred remembrance, the anamnesis and the direct liturgical actualization of the
time redeemed by Christ, who entered our temporal and spatial existence through the
Incarnation. The Feasts simultaneously as a call to vigilance and as an invitation to a
direct encounter of man with God, through Christ, who became temporal for our sake, so
that we may discipline and educate our beings to transcend the confines of fallen time,
in order to comprehend the dignity to which we have been summoned by our Creator.

From a theological standpoint, it is essential to recognize that liturgical time is
grounded in cosmic time as established by God - not the reverse. The liturgical time
does not abolish or suspend cosmic time; rather, it transfigures it qualitatively. It has
the power to transform fallen time into redeemed time suffused with the presence of
the encounter between man and God, from whose memory the “history of eternity”“ is
shaped.

Keywords: appointed time, kairos, feasts, Orthodoxy

* Studiul cu acelasi titlu a aparut intr-o varianta restransa, sub forma de articol,
publicat online la: Doxologia, vineri, 25 octombrie (2024), (https://doxologia.ro/
timpul-prielnic-kairos-importanta-praznicelor-ortodoxie).
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Timpul si spatiul sunt dimensiuni create de Dumnezeu, care deli-
miteaza creatul de necreat si, In acelasi timp, sunt dimensiuni in care
creatia da masura Implinirii, a devenirii si a desavarsirii proiectului
dumnezeiesc. Intre toate, pentru om, timpul si spatiul sunt intervale
dintre chemarea lui Dumnezeu si raspunsul omului, spune parintele
Dumitru Staniloae. Adic3, timpul si spatiul sunt definitorii atat pentru
venirea omului la existentd, cat si pentru parcursul devenirii sale de
la chip la asemdnare cu Dumnezeu®. Pe scurt, desavarsirea omului nu
este atemporala, nici aspatiald/acosmicg, ci poartda amprenta timpului
si spatiului in care a trait, cu influente reciproce: omul imprimat de
timpul si spatiul pe care le-a asumat, timpul si spatiul rascumparate si
marcate de energia subiectului care le-a strabatut.

Ca si spatiul, timpul este dimensiune creatd, esentiald, care par-
ticipa direct la relatia dintre om si Dumnezeu. Este martorul fidel si
memoria vie in care raman Inscrise fiecare miscare, fiecare gand al
persoanei umane, dar raman inscrise in el si ,,urmele pasilor lui Dum-
nezeu“, In acest sens, Sfantul Pavel ne indeamna s ,,riscumpéram tim-
pul“ (Ef 5:16), adica sa-l imprimam cu relatie vie si constienta cu Dum-
nezeu, cu stare de prezenta si de constienta cu toti si cu toate. Suntem
chemati la existenta intr-un anume timp, pregatit anume sa ne sustina
devenirea. Nu suntem adusi intr-un timp sec, vid, care asteapta sa fie
umplut cu ceva anume. Dimpotriva, venim la existentd intr-un timp
memorie, un timp Traditie vie, plin de constiintele inaintasilor, plin
si de prezenta lui Dumnezeu; plin si de memoria caderilor succesive,
plin si de energia sfintilor?.

1. Detaliat la: Pr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. I, Edi-
tura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2010,
pp. 128-134. Ideea este reluata intr-un comentariu contemporan la: pr. Constantin
CoMAN, Dreptatea lui Dumnezeu si dreptatea oamenilor, Editura Bizantina, Bucuresti,
2006, pp. 286-287.

2.1n viziunea patristici, timpul nu este un cadru gol, neutru, ci spatiul viu al isto-
riei mantuirii, unde omul este chemat la existenta pentru a-si implini vocatia. Sfantul
Maxim MARTURISITORUL afirma cd ,timpul a fost creat impreuni cu fapturile, pentru
ca in el fapturile sa tnainteze spre scopul lor. El este intervalul dat fapturilor spre a-si
arata libertatea in migcarea catre Dumnezeu, pentru ca prin har sa se invredniceasca
de odihna vegnica“ (Cf. Ambigua PG 91:1084C-10854; trad. rom.: SF. MAXIM MAR-
TURISITORUL, Ambigua, trad. de pr. Dumitru Staniloae, Editura Institutului Biblic si
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Timpul nu vine Inspre noi nici din viitor, nici din trecut. Timpul
vine spre noi la Prezent, direct din Dumnezeu, iar acest prezent este
trait de noi ca trecutul viitorului sau ca viitorul trecutului pentru ca
suntem fiinte pe care ne caracterizeaza miscarea si tinderea intru
nesfarsitd asemanare. Asadar, timpul este in facere continua, clipa de
clipa, si asigurad interferenta si interactiunea dintre Dumnezeu si om,
dintre vazut si nevazut, cuprinde paradoxul coexistentei Creatorului
cu creatura, dar marcheaza totodata si distanta dintre ei, asa cum afir-
ma Sfantul Maxim Marturisitorul:

»Timpul este masura miscarii celor create; prin el se arata distanta
dintre creat si necreat, dar si posibilitatea ca creatul sa inainteze spre
Dumnezeu. Cici timpul, miscandu-se continuu, aduce fapturile la impli-
nirea randuita lor de Dumnezeu‘.

De aceea, Biserica atentioneaza o anume luare aminte asupra tim-
pului invitand atat la o traire asumata a lui, ca o suitd de inceputuri,
prin starea de prezenta continua, dar si asupra sfarsitului timpului: Si
cdutau timp si timp nu a mai fost (Ap 10:6), limita care ne propulseaza
intr-o alta dimensiune a timpului, o alta stare de vietuire, care depinde
ombilical de modul in care am rascumparat clipele vietii. Peste toate,
Biserica propune timpul liturgic ca ,instrument” de recalibrare a tim-
pului fizic, o redimensionare calitativa a lui, prin trecerea succesiva si
voitd, alternativ sau continuu, din timpul fizic in timpul lui Dumnezeu.

de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2006, p. 87). Pe aceeasi linie,
Sfantul Irineu al LyoNULUI subliniaza ca istoria nu este o succesiune de clipe goale, ci
un proces recapitulativ al intregii omeniri in Hristos: ,,Ceea ce s-a pierdut in Adam se
recapituleaza in Hristos. Fiul lui Dumnezeu a recapitulat in Sine intreaga istorie a oa-
menilor, ca sa aduca din nou la unitate tot ce este risipit prin pacat si sa ne daruiasca,
prin comuniunea cu El, intrarea in viata lui Dumnezeu“ (Cf. Adversus Haereses, 111,
18, 1, SC 211, pp. 346-350; trad. rom.: SF. IRINEU AL LyoNuLul, Impotriva ereziilor.
Combatere si rdsturnare a gnozei cu nume mincinos, traducere, introducere si note de
Ioan L. Icd jr, Editura Deisis, Sibiu, 1997, p. 201). Astfel, omul nu intra intr-un ,timp
vid“ ci intr-un ,timp memorie®, purtitor al experientei inaintasilor, al caderilor si al
sfinteniei, unde libertatea si comuniunea se impletesc intr-o traditie vie care il con-
duce spre implinirea lui in Dumnezeu.

3. Cf. SE MAXIM MARTURISITORUL, Rdspunsuri cdtre Thalassie, trad. pr. Dumi-
tru Staniloae, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 1983, p. 97.
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Altfel zis, Biserica prin cultul ei propune timpul ca mijloc al intélnirii,
al dialogului neintrerupt, prin Limbajul de Taina dintre om si Dumne-
zeu, dintre noi, unii cu altii si dintre Dumnezeu, oameni si creatia in-
treaga*. Este vorba despre o conectare relationald pluridimensionala
in care ne putem depasi stransorile si limitarile date de timpul cazut
pentru a descoperi adevarata noastra potentialitate.

In acest sens, Biserica marcheazi timpul fizic, cu spirala lui des-
cendenta ce ne apropie cu fiecare clipa de mormant, cu timpul litur-
gic a carui spirald este ascendentd si saboteaza calitativ limitarile
timpului fizic/abstract, nedesfiintandu-l, ci largindu-l si deschizan-
du-l spre vesnicie. Practic, prin prezenta lui Dumnezeu, timpul vesnic
relationeaza si el cu timpul fizic transforméandu-se in timp relatie, on-
tologie a devenirii fapturii in chipul Creatorului. De fapt, pe aceasta
linie refacem timpul Raiului, timpul cosmic al inceputurilor, dar de pe
alta treaptd, nu de la Adamul cel vechi si cazut, ci de la Adamul cel nou,
dar nici din pruncia nevinovata a umanitatii din Eden, ci din iadul ca-
derilor prapastioase.

»Timpul nu e ceva contrar eternitatii, o cidere din eternitate, dar
nici o eternitate in desfisurare. Eternitatea dumnezeiascj, fiind viata in
plenitudine, ca dialog al iubirii eterne si desavarsite intre subiecte care
sunt perfect interioare unul altuia, poarta in ea posibilitatea timpului,
iar timpul, posibilitatea impartasirii de eternitate™.

Praznicele Bisericii sunt rememorarea, anamneza si activul direct
al timpului restaurat de Hristos, Cel intrupat in timpul si spatiul nos-
tru. Praznicele sunt deodata atentionare si invitatie la intdlnirea di-
recta a omului cu Dumnezeu prin Hristos cel intrat in timpul istoric
pentru noi, ca sa ne scolim fiintele sa se dezmargineasca de poverile
timpului cazut pentru a intelege demnitatea la care am fost chemati de
Creatorul nostru. Praznicele sunt prilejuri si privilegii in care invatam

& A

4. Vezi: Dan STREZA, ,Aspecte ontologice ale timpului liturgic, in: Revista Teo-
logicd, 3 (2018), pp. 45-63.

5. Pr. D. STANILOAE, ,, Timp si temporalitate - perspective ale teologiei ortodoxe
si ale cosmologiei contemporane®, in: Ziarul Lumina, 20 iulie (2012) (https://zia-
rullumina.ro/societate/religie-si-stiinta/timp-si-temporalitate-perspective-ale-te-
ologiei-ortodoxe-si-ale-cosmologiei-contemporane-76107.html, accesat 4 septem-
brie 2025).
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cum si stam in relatie cu Dumnezeu. in Praznice, Dumnezeu Insusi se
coboara la noi sa ne intampine cautarile, sa ne lumineze nedumeririle,
sa ne largeasca intelesurile, sa ne vindece anchilozarile mintii, sa ne
deblocheze gandurile devenite clisee si sa ne bucure viata pe care ne-o
impartaseste continuu. Prin urmare, Praznicele Bisericii sunt socotite
scoala vesniciei coboratd in timp, de la care invatam cum sa petrecem
impreuna cu Dumnezeu, in acelasi timp, in acelasi spatiu, fara ames-
tecare si fara despartire. El coboara la noj, ca noi sa invatam cum sa
urcam la El. De aceea, majoritatea Praznicelor dureaza opt zile, semn
al zilei a opta, a zilei fara de sfarsit, dupa care inseteaza toata creatia,
ca timp al impreuna petrecerii noastre cu Dumnezeu, pentru ca pur-
tim n ontologia noastr tinderea si compatibilitatea cu ea. In definitiv,
Praznicele sunt mistagogia dumnezeiasca prin care invatam cum sa
folosim toata creatia data noua de Dumnezeu®.

Pericolul mare este secularizarea Praznicelor, fie prin formalism,
care inseamna o relativizare a Prezentei directe a lui Dumnezeu, fie
prin transbordarea timpului liturgic in timp fizic, fie prin convertirea
intelesurilor lor inalte la nevoile noastre marunte. Astfel, Praznicele
Lui devin praznicele noastre, in care il loc sa-1 slavim pe El ne omagi-
em pe noi. $iin loc sa urcam noi in timpul lui Dumnezeu, transformam
timpul lui Dumnezeu In timpul placerilor si satisfactiilor noastre de
tot felul. Concret, vedem aceasta in limitarea zilelor de praznuire, in
scurtarea slujbelor, in impopotonarea artificiala a lor, prin addaugarea
de adjuvante mercantile’.

6. intr-o tezi ampla de doctorat a Iulianei TIMOFTI, intitulata Sdrbdtoarea
Intdmpindrii Domnului - Istoric si Imnografie. Elemente de Teologie si Spiritualitate
Liturgicd, sustinutd la Universitatea , Alexandru loan Cuza“ din lIasi, in anul 2024,
se analizeaza In detaliu legatura dintre praznicele Bisericii si timpul liturgic. Au-
toarea subliniaza ca sarbatorile Bisericii nu sunt doar rememorari ale evenimen-
telor mantuitoare, ci momente in care timpul este restaurat si redimensionat prin
Hristos. Acestea sunt ocazii in care credinciosii sunt invitati sa participe activ la
lucrarea mantuitoare a lui Hristos, trdind in comuniune cu Dumnezeu si intreaga
creatie.

7. Detalii la: Vasile VLAD, ,Aspecte ale secularizarii In perspectiva teologiei
ortodoxe”, in: Taind si Mdrturisire, Lucrarile Simpozionului International Taina si
Marturisire, Caransebes, 13-14 mai 2013, Editura Artpress Timisoara si Editura
Episcopiei Caransebesului, Caransebes, 2014, pp. 249-264.

329



ARHIEPISCOPIA DUNARII DE JOS - UNIVERSITATEA ,DUNAREA DE JOS“

Aminteam de Sfantul apostol Pavel care ne indeamna sa ras-cum-
param timpul (Ef 5:16) sau sa negustorim timpul, dand timp fizic pen-
tru timp plin de esenta de viatd; timp pierdut pentru timp asumat;
timp cdzut pentru timp restaurat. Este permanenta lupta, in ,valea
plangerii“ (Ps 84: 6), dintre kronos si kairos, dintre timpul favorabil /
oportun si timpul fizic masurat de ceas (de aici cronologie, cronome-
tru). Locul unde negustorim sau ras-cumparam timpul/kronos este
Biserica cu Praznicele/Sarbatorile ei In timpul prielnic/kairos. Acest
timp prielnic, potrivit Sfantului Pavel, este timpul sarbatorilor de la
evrei, iar pentru crestini este timpul Praznicelor Bisericii. Zice psal-
mistul: ,,Fdcut-ai luna spre vremi* (Ps 103:21). Adic3, facut-ai luna spre
a sti vremile, soroacele, momentele speciale din timp. Iar aceste mo-
mente speciale din timp, pentru un evreu erau sarbatorile (moedim).
De fapt, psalmistul face un comentariu la cartea Facerii, ziua a patra
unde sta scris: ,Si a zis Dumnezeu: Sd fie lumindtori pe tdria cerului, ca
sd lumineze pe pdmdnt, sd despartd ziua de noapte §i sd fie semne ca
sd deosebeascd anotimpurile, zilele si anii“ (Fc 1: 14)8. Adica, pentru a
sti cand sa facem Praznice/Sarbatori si adunadrile liturgice. Aplicat la
viata culticd a Bisericii inseamna ca cele sapte Laude se fac tinand cont
de luna si de soare, nu de ceas®.

8. Vezi comentariul SF. VASILE CEL MARE, Omilii la Hexaemeron, traducere, in-
troducere si note de Pr. Dumitru Fecioru, col. Pdrinti si Scriitori Bisercesti 17, Edi-
tura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1986,
pp. 135-140.

9. In teologia crestin-ortodoxd, timpul are o dimensiune dubli: cronologici
(kronos) si calitativ-sacramentala (kairos). Sfantul Apostol Pavel indeamna crestinii
sa ,rascumpere timpul“ (Ef 5:16), subliniind ca timpul paméintesc poate fi trans-
format prin comuniunea cu Dumnezeu in timp sacru. Aceastda transformare se
realizeaza in mod privilegiat in cadrul liturghiei si al Praznicelor Bisericii, care
marcheaza momente Kkairotice, favorabile intalnirii omului cu Dumnezeu. Alexander
SCHMEMANN afirma ca liturghia este locul in care ,timpul pamantesc devine timp
sacru’, iar prin sarbatori si slujbe, Biserica transforma kronos-ul in kairos, facind
prezenta vesnicia in timpul cotidian (Cf. For the Life of the World: Sacraments and
Orthodoxy, St. Vladimir’s Seminary Press, Crestwood, New York, 1973, p. 45). De ase-
menea, Paul TiLLICH, In capitolul ,Kairos and Logos“ din The Interpretation of His-
tory, subliniaza importanta momentelor kairotice, puncte decisive in istorie In care
timpul masurat este patruns de interventia divina (Cf. The Interpretation of History,
Charles Scribner’s Sons, New York, 1936, p. 78). Astfel, Praznicele Bisericii nu sunt
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Asadar, kairos este momentul/timpul favorabil/prielnic liturgic.
In acest sens, in tipikonul Bisericii avem expresia indicativi numiti
Jluarea vremii/timpului‘, care desemneaza a lua binecuvantare de la
cel mai mare, cel care prezideaza slujba, pentru Kairos, pentru ca a
sosit timpul prielnic pentru slujba respectiva. Nu cel mai mare fixeaza
timpul prielnic, ci el da binecuvantarea pentru momentul care a sosit,
potrivit mersului timpului cosmic, asa cum l-a facut Dumnezeu. Altfel
zis, a sosit momentul prielnic sa ne intilnim cu Dumnezeu, asa cum
ne-a zis El ca vine la noi. De aceea, indicatiile tipikonului spun exact
care este timpul potrivit pentru vecernie, pentru miezonoptica, pentru
utrenie, pentru Liturghie si pentru fiecare din cele sapte Laude ale Bi-
sericii; timp/moment pe care nimeni nu-l poate modifica. Este timpul
la care Dumnezeu vine la intilnirea cu noi, la un timp bine randuit si
bine identificat (ca sa nu-1 ratdm), pe care il asteptam cu mare emotie
si-l traim cu mare atentie'®. El fixeaza conditiile intalnirii noastre cu
El, nu noi. Cine nu-i prezent sau nu vine a ratat intalnirea. Va trebui sa
astepte urmatoarea sansa. Noi suntem chemati in timpul Lui, nu El in
timpii nostri. Noi in conditiile Lui, nu El in conditionarile noastre. El
stabileste regulile, nu noi. Altfel suntem in filmul nostru, nu in randu-
ielile Lui.

La Sfinta Liturghie se observa cel mai limpede aceasta binecu-
vantare pentru kairos, cand diaconul cere de la proestos binecuvanta-
rea rostind stihul din psalm care zice: ,Vremea/kairos este sd lucreze
Domnul (cd oamenii au stricat legea ta)* (Ps 118:127). Dativul sub-
stantivului din textul original al acestui verset este foarte important.
Cine face? Cui face? Pentru cine a sosit timpul prielnic? Traducerea

doar repetitii cronologice, ci intrari reale in timpul prielnic al lui Dumnezeu, prin
care omul raspunde chemarii divine si ,rascumpara“ timpul cazut. De aceea, Sfantul
Maxim Marturisitorul explica ca timpul creat nu este vid, ci o dimensiune a comu-
niunii cu Dumnezeu, iar participarea la viata liturgica constituie intrarea in kairos
(PG 91,1076-1080).

10. Detalii la: Arhimandrit Job GETCHA, The Typikon Decoded: An Explanation
of Byzantine Liturgical Practice, trad. pr. Paul Meyendorff, St. Vladimir’s Seminary
Press, Crestwood, NY, 2012, pp. 45-47; Michel NAjiM si T. L. FRAZIER, Understanding
the Divine Liturgy: A Guide for Participating in the Divine Liturgy of St. John Chrysos-

tom (Los Angeles: Nouthetic Press, 2001), pp. 12-13.
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poeticd a patriarhului Nicodim Munteanu se apropie mai mult de ade-
varatul inteles: ,Venit-a vremea sd lucreze Domnul“. Adica a sosit vre-
mea/timpul pentru Domnul sa faca ceva, nicidecum ca vremea este sa
facem noi ceva/slujba Domnului, cum gresit se intelege adesea. Mai
detaliat, noi oamenii am ajuns atét de cazuti incat nu mai putem face
nimic vrednic de Domnul. E momentul prielnic sa faci Tu, Doamne,
ceva cu noi. Singura sansa este daca intervii Tu, personal, Acum. Toti
au stricat legea Ta si si-au batut joc de noij, toti ne-au mintit si ne-au
departat de Tine. Doar Tu mai poti face ceva. De aceea, timpul priel-
nic/kairos este timpul Praznicelor, timpul scolirii noastre la Scoala
intelesurilor dumnezeiesti despre El, despre noi si despre intreaga
creatie. Invitim de la El cum s lucrim, cum si tridim ca si devenim
precum EI*.
y,Formula de inceput a Liturghiei, Kairos tou poiesai to Kyrio («Este
vremea ca Domnul sa actioneze»), semnifica nu timpul cronologic (chro-
nos), ci momentul prielnic (kairos) in care Domnul Insusi intrd in aduna-
rea poporului Sau“!2,

Ce spune aceasta realitate pentru savarsitorii Sfintei Liturghii, care
nu sunt doar clericii din altar, ci toata comunitatea prezenta? Ca ei sunt
doar slujitori ai Tainei, nu savarsitorii ai Tainei, la Liturghie si la toa-
te slujbele si randuielile cultice ale Bisericii'®. Nu-i facem noi ceva lui
Dumnezeu, ci El ne face noua. Adica, Hristos este savarsitorul Tainelor,
nu noi. Pe conditiile Lui, nu pe conditiile noastre. Intr-o imagine foarte
sugestiva, unii clerici, cand slujesc la sfanta masa, nu se asaza central,
ci cAt mai lateral, ca sa-i lase locul din centru lui Hristos, Cel Prezent in
chip nevazut, adevaratul savarsitor al Tainelor. Noi suntem doar cola-
boratorii Lui, martori ai lucrarii uimitoare a lui Dumnezeu cu noi, asa
cum spune Sfantul Pavel: ,Cdci Dumnezeu este cel ce lucreazd in voi si
ca sd voiti si ca sd savdrsiti, dupd a Lui bundvointd“ (Flp 2:14). Noi doar

11. Detalii la pr. A SCHMEMANN, Introducere in teologia liturgicd, trad. ieromo-
nah Vasile Barzu, Editura Sofia, Bucuresti, 2009, p. 100.

12. Cf. Arhim. Job GETCHA, The Typikon Decoded...., p. 45.

13. M. Francis MANNION, observa ca ,liturghia nu este doar o activitate umana, ci
una cosmica: intreaga creatie — cosmosul, natura, istoria si ingerii - este consacrata
liturgic, cf. “Bringing the Cosmos to Liturgy*, in: Antiphon: A Journal for Liturgical
Renewal, 6, nr. 2 (2001), pp. 12-19.
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ne dam acordul, dar trebuie sa prindem timpul/momentul prielnic, cu
intelesul potrivit, atunci cand El vine sa fie impreuna cu noi.

Asadar, pentru crestini, ca si pentru evrei'*, timpul favorabil /pri-
elnic este timpul Praznicelor. Momentele cheie ale timpului prielnic
pentru lucrarea Domnului sunt ritmate de timpul cosmic asa cum l-a
creat Dumnezeu, cu fazele lui esentiale: miezul noptii — intunericul
maxim, simbol al raului, sabotat de rugiciunea/privegherea (miezo-
noptica) intimitatii cu Dumnezeu: ,latd Mirele vine in miezul noptii si
fericitd e sluga pe care o va gdsi priveghind“ — rasaritul si apusul soa-
relui, atunci cand se Ingana ziua cu noaptea pentru ca lisus Hristos
este Lumina cea adevarata si seara/noaptea si dimineata/ziua. Aceste
ritmuri sunt date de alternativa zi-noapte /noapte-zi, care muta timpul
prielnic la ore diferite, in functie de aceasta alternanta, nu in functie
de ceas. In acest sens, ar fi de dorit si ne uitim la calendarul evreiesc,
care fixeaza exact ora inceperii sabatului, vineri seara, in functie de in-
serare, de aparitia primelor trei stele, care nu pot coincide cu aceeasi
ord, indiferent de anotimp?®.

Teologic, trebuie sa stim ca baza timpului liturgic este timpul cos-
mic asa cum l-a zidit Dumnezeu, nu invers. Timpul liturgic nu anuleaza
timpul cosmic, nici nu-1 suspenda, ci doar il redimensioneaza calitativ.
il poate face din timp ciizut, timp (ris)cumpirat, timp plin de prezenta
intalnirii dintre om si Dumnezeu, din memoria caruia se creeaza , is-
toria vesniciei“

»Liturghia timpului a fost pastratd in Biserica din necesitate alaturi
de Euharistie. Euharistia nu inlocuieste liturghia timpului, deoarece prin
natura ei, ea este manifestarea in acest eon a altui Eon, este impartasirea
credinciosilor din viata vesnicd, din Imparitia lui Dumnezeu deja veniti
cu putere. Deci, Euharistia nu poate desfiinta liturghia timpului, pentru
ca atunci timpul ar fi golit si privat de semnificatie, nu ar fi nimic altceva

14. Pentru o viziune contemporana asupra timpului la evrei si la elini a se ve-
dea: 0. CULLMAN, Le Christ et le Temps, Delachaux et Nestlé, Paris, 1947 (trad. engl.
Westminster, 1951).

15.,Ziua evreiasca incepe la apusul soarelui si se incheie la aparitia a trei stele
vizibile pe cer®, cf. Jewish Encyclopedia. ,Calendarul evreiesc (https://www.jewish-
encyclopedia.com/articles/3921-ca). Detalii complete in lucrarea consacrata a lui
Abraham CHILL, The Jewish Calendar and Its History, Jewish Publication Society, New
York, 1968.
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decit intervale intre celebrarile Euharistiei. Astfel, noul cult (crestin),
un cult eshatologic in cel mai profund sens al cuvantului, necesita pen-
tru implinirea sa reald includerea in ritmul timpului si combinarea sa
in acest ritm cu liturghia timpului, ca afirmare a realitdtii lumii pe care
Hristos a venit sa o mantuiasca“!.

Sabatul evreiesc, ca si Praznicele crestinilor sunt asemanate cu o
Doamna care vine la noi in alai de nunta si ea trebuie asteptata, intam-
pinatd, primita si escortata la plecare, asteptand apoi revenirea ei la
timpul prielnic/kairos. De aici, tot ritualul asezarii si ridicarii icoanei
Praznicului de la iconostas, la ortodocsi, in ritual public, marcand vi-
zibil venirea, prezenta si sfarsitul Praznicului, a timpului prielnic. Si,
pentru a nu confunda ziua de Sabat sau zilele de Praznice cu Cel ce
trebuie cinstit prin Sabat/Praznice aducem marturie un text sugestiv
al Sfantului Maxim Marturisitorul:

»,Cdci nu a poruncit Dumnezeu sa se cinsteasca Simbata, inceputu-
rile lunilor si sdrbatorile fiindca a voit sa fie cinstite anumite zile de citre
oameni. In felul acesta i-ar fi invitat prin porunca Legii si slujeasci fiptu-
rii in locul Facatorului, ficindu-i sa-si inchipuie ca zilele sunt venerabile
prin fire si de aceea trebuie sa li se aduca inchinare. Dumnezeuy, ins3, a
indicat simbolic ca El este Acela Care trebuie cinstit prin zile. Caci El este
Sambata, ca cel ce e repaosul sufletului dupa ostenelile in trup si odihna
dupa straduintele pentru dreptate. El este Pastele fiindca slobozeste pe
cei tinuti in robia amara a pacatului. Dar este si Cincizecimea, ca inceput
al lucrurilor si ca ratiune, intru Care se cuprind toate prin fire“”.

De aceea s-au facut cei doi luminatori, soarele si luna, ca sa stim
exact cand sa facem moedim/sarbatorile. Adica timpul prielnic cand
trebuie sa ne prezentam in fata Domnului. Prin urmare, slujbele nu se

16. Alexander SCHMEMANN, Introducere in Teologia Liturgicd, trad. ierom. Vasi-
le Barzu, Editura Sofia, Bucuresti, 2009, p. 139. La Schmemann, expresia ,liturghia
timpului“ vrea sa corecteze viziunea exagerata a unor liturgisti moderni, care fac
din cultul Bisericii primare un cult eminamente eshatologic, rupt oarecum de timp
si fira nicio legituri cu istoria cultici iudaici. In special, G. Dix este foarte radical in
aceasta privinta (cf. The Shape of the Liturgy, Dacree Press Westminster, 1945, p. 325
sq). Toata problematica expresiei ,liturghia timpului“ este dezbituti de Schmemann
in: Introducere in Teologia Liturgicd, pp. 131-140.

17. SE. MAXxiM MARTURISITORUL, Rdspunsuri cdtre Talasie, Filocalia 3, trad. Du-
mitru Stdniloae, Editura Apologeticum, Bucuresti, 2005, pp. 487-488.
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fac dupa cronometru, dupa timpul abstract, masurat de cifre, ci dupa
timpul schimbator al lunii, soarelui si stelelor'®. Omul antic, fara ceas,
isi ritma viata dupa timpul cosmic. Omul modern ins3, are tendinta sa
ignore ritmurile cosmice, date de soare, luna si stele, din cauza timpu-
lui abstract, al cifrelor si din cauza luminilor artificiale care-i dau im-
presia unei lumini continue, indiferent de noapte si zi. Din pacate, acest
timp abstract si luminile artificiale, aduse in spatiul si timpul bisericii
modifica drastic perceptia Praznicelor si, implicit, modul intalnirii cu
Dumnezeu. Tocmai de aceea, Biserica trebuie sa tina cu dintii de timpul
cosmic cu ritmurile lui pentru timpul prielnic cu bucuriile lui*.
Timpul abstract este timpul economic care masoara orele de
munca. Exista si un timp psihologic si unul astronomic etc., dar toa-
te aceste masuratori ale timpului trebuie sa se subscrie timpului
cosmic (pentru a iesi din multele bulversari si devieri existentiale),
care ordoneaza timpul lui Dumnezeu: kairos?, pe care Biserica, prin

18. Joseph RATZINGER (Papa Benedict al XVI-lea) subliniaza ca ,timpul este mai
intai de toate o realitate cosmica. Miscarea de rotatie a soarelui si a lunii da existentei
ritmul pe care il numim timp [...]. Data Pastelui - duminica de dupa prima luna plina
a primaverii - leagd impreuna cele doua mari forte cosmice de ordonare a timpului:
calendarele solar si lunar®, cf. The Spirit of the Liturgy, Ignatius Press, San Francisco,
2000, pp. 92-95.

19. Aceastd constiintd se vede clar in traditia ortodox3, unde timpul liturgic
seste rezultatul sintezei dintre variabilitatea ciclului lunar si datele fixe ale anului so-
lar, ceea ce arata o profunda constiinta teologica a cosmosului si a ritmurilor sale (cf.
Nikolaos AsprouLis, “Time and Liturgy: The Orthodox Christian Perspective®, in: HTS
Teologiese Studies / Theological Studies, 75, nr. 1 (2019) (https://doi.org/10.4102/
hts.v75i1.5310). Aceasta logica nu este una moderna, ci straveche: Beda VENERA-
BILUL arata ca ,Pastele trebuie sa cada in duminica de dupa prima luna plina care
urmeaza echinoctiului’, unind astfel miscarile celor doi luminitori cu celebrarea
mantuirii (cf. The Reckoning of Time, translated by Faith Wallis, Liverpool Univer-
sity Press, Liverpool, 1999, p. 45). La randul sau, Jerzy SzyMIK afirma ca ,liturghia
crestina integreaza timpul cosmic - ritmul repetitiv al soarelui si al lunii - cu timpul
istoric, conferindu-i o semnificatie mantuitoare (cf. “The Salvific Dimension of Time
in the Christian Liturgy”, in: Verbum Vitae 38, nr. 1 (2020), pp. 197-214 (https://doi.
org/10.31743/vv.11460).

20. In acest sens, Michal GIERYCZ arati ci ,kairos este timpul deciziei etice
si spirituale, un moment de plindtate in care omul este chemat sa raspunda lui
Dumnezeu. Neglijarea acestei decizii inseamna a trata timpul mantuitor ca pe un
kenos (gol, zadarnic). Astfel, kairos nu se identifica nici cu cronologia economic3, nici
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Praznicele ei ar trebui sa-1 propuna si sa-1 parcurga cu multa acu-
ratete®’.

Timpul cosmic nu este rupt de timpul astronomic, ci sunt impletite
si implicate reciproc. Materia celor sapte Laude este timpul cosmic,
nu timpul nostru. Biserica Insa nu poate avea alt timp decat timpul lui
Dumnezeu, pentru ca noi, in cultul Bisericii, laudam pe Dumnezeu Cre-
atorul si creatia Lui. Adicd, pundandu-ne in acord cu ritmurile creatiei
Lui, asa 1l cinstim pe Creatorul nostru. Nu mergand pe contrasens, cu
slujbele pe care le facem cand vrem noi. Respectand realitatea asa cum
este ea, Intelegand-o si netransgresand legitatile ei, cinstim pe Dum-
nezeu in cel mai deplin mod®.

In cult nu ne putem face nicicum voia noastrs, altfel contrazicem
cererea din rugaciunea ,Tatdl nostru“: ,Facd-se voia Ta“ (Mt 6:10).
Dumnezeu ne spune exact care este voia Lui prin rasaritul soarelui si
apusul lui. Din pdcate, formalismul ne-a dus in situatia ca nici macar
sa nu ne mai intrebam de toate aceste sensuri. Dar Isaia prorocul ne

cu timpul psihologic, ci cu o interventie divina care confera sens existentei, cf. “Time
in Spirituality”, in: Studies in East European Thought, 72, nr. 4 (2020), pp. 341-358,
(https://doi.org/10.1007 /s11212-020-09378-0).

21. Tocmai de aceea, cultul ortodox nu se incadreaza in Kronos, timpul care se
scurge, ci in kairos — timpul sfintit. John A. PEcK explici limpede: ,in cultul ortodox,
kairos este «plinatatea timpului» si momentul de intrare in prezenta lui Dumnezeu.
Liturghia nu se desfasoara in chronos, ci in kairos - timpul cosmic transfigurat, in
care prezentul devine purtator de vesnicie, cf. “Time and Eternity in Orthodox Wor-
ship”, in: Journal of Orthodox Christian Studies 3, nr. 2 (2020), pp. 145-160.

22.Dupa cum aratd parintele Doru COSTACHE, o perspectiva integratoare asupra
cosmosului - care combina intelegerea stiintifica a timpului si structura teologica a
creatiei - evidentiaza faptul c3 ,,timpul cosmic nu este doar un cadru fizic, ci un mod
in care realitatea creata reflecta ordinea divina, iar respectarea acestor ritmuri in
cultul Bisericii permite omului sa participe la armonia lui Dumnezeu cu creatia® cf.
“The Cosmology of David Bohm: Scientific and Theological Significance®, in: Theol-
ogy and Science (2024), pp. 204-220. Detalii pe acest subiect 1a: Dan A. STREZA, “The
Orthodox Liturgical Year and Its Theological Structure”, in: HTS Teologiese Studies/
Theological Studies 77, nr. 4 (2021), pp. 1-9; Daniel MUNTEANU, “Cosmic Liturgy: The
Theological Dignity of Creation as a Basis of an Orthodox Ecotheology”, in: Interna-
tional Journal of Public Theology 4, nr. 3 (2010), pp. 332-344; Brandon GALLAHER,
“Chalice of Eternity: An Orthodox Theology of Time", in: St. Vladimir’s Theological
Quarterly 57, nr. 1 (2013), pp. 5-35; Jane M. DEVYVER, “The Experience of Time and
Eternity in Orthodox Worship”, in: Saint Andrew Greek Orthodox Church (2014).
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avertizeaza: ,Vai de cei ce zic raului bine §i binelui rdu, care numesc lu-
mina intuneric si intunericul lumind, care socotesc amarul dulce si dul-
cele amar* (Is 4:20)%. Cine face aceastd intoarcere pe dos? Diavolul. El
contrazice sensurile, asa cum a facut-o cu protoparintii nostri, atunci
cand le-a zis inselator: ,Nu, nu veti muri!“ (Fc 3:4). Adica, Dumnezeu
va minte, eu va spun adevarul. Cu alte cuvinte, Dumnezeu este rau, eu,
diavolul sunt bun. Si l-au crezut protoparintii si il credem in continu-
are, ori de cate ori inversam sensurile, legitatile si polii creatiei, dupa
interesele si placerile noastre. Acesta este pacatul impotriva Duhului
Sfant, cand spunem ca albul e negru si negru e alb, cand spunem ca
binele e rdu si raul e bine. ,Cine rastoarnd ordinea stabilita de Dumne-
zeu in creatie, acela se face pdrtas la lucrarea diavolului®*“

In consecints, evitdnd extremele de orice fel, venim cu griji si dor
la Praznicele Bisericii, la timpul prielnic: kairos, pentru intélnirea cu
Domnul: un mare privilegiu de care nu ne putem satura vreodata!

23. In acest sens, SFANTUL GRIGORIE DE NYSSA avertizeaza: ,Diavolul a amgit pe
om, facindu-1 si creada cd raul este bine si cd binele este rau“ (De hominis opificio,
PG 44, 193C).

24. SF. MAXIM MARTURISITORU, Ambigua, PG 91:1070D.
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